DIOCESI DI PITIGLIANO - SOVANA - ORBETELLO
Scuola di formazione teologica e pastorale

I Padri della Chiesa
testimoni della giovinezza della Chiesa

Introduzione allo studio dei Padri. L'attualita e la ricchezza del loro pensiero

I Padri "apostolici”: Clemente Romano e Ignazio di Antiochia

Ireneo di Lione, la tfradizione apostolica
Cipriano di Cartagine, 'unita della Chiesa

Gli inizi della teologia cristiana: Origene e Tertulliano
Atanasio di Alessandria, il mistero del Verbo incarnato

Agostino d'Ippona, 'uomo alla ricerca di Dio

Orbetello 2009




Bibliografia generale

AAVV., Storia della ChiesaJaca Book, 1976
AAVV., Patres ecclesiae. Una introduzione alla teologiaRkdri della ChiesaTrapani, 2008
AAVV., Dizionario di Patrologia San Paolo, Cinisello Balsamo, 2007
ALTANER B., Introduzione alla PatrologiaCasale, Marietti, 1981
ALTANER B. — STUIBER A. Patrologia, Casale, Marietti 1981
BARDENHEWER O. Patrologia Roma, Desclée, Lefebrvre e C., 1903
BARDY G., La conversione al cristianesimo nei primi secdca Book, Milano 1976
BARDY G. — DI NOLA G.,Storia della letteratura cristiana antica grecao8a letteraria,
letteredicritica e approfondimenti tematjdCitta del Vaticano, LEV
BELLINI E., | Padri nella tradizione cristianaMilano, Jaca Book, 1982
BENOIT A., Attualita dei Padri della ChiesaBologna, Il Mulino 1970
BENEDETTO XVI, Gli apostoli e i primi discepoli di Cristo. Alle igini della ChiesaLEV 2007
BENEDETTO XVI, | Padri della Chiesa. Da Clemente Romano a Santstgo, LEV 2008
DATTRINO L., Lineamenti di patrologiaBiblioteca scienze religiose, Edusc srl, Roma3200
DANIELOU J., Miti pagani, mistero cristianoEdizioni Arkeios, Roma 1995.
DI BERARDINO A., Dizionario patristico di antichita cristiane3 voll., Marietti, Torino 1983-88
DROBNER H.R.Patrologia Piemme, Casale Monferrato 1998
HENGEL M., La storiografia protocristianaed. Paideia, Brescia 1985
ISTITUTUN PATRISTICUM AUGUSTINIANUM, Nuovo dizionario di Patristica e Antichita
cristiane Marietti 1820, Genova-Milano 2006
KELLY J.N.D., Il pensiero cristiano delle originill Mulino, Bologna 1972
LAPORTE J.,| Padri della ChiesaEd. San Paolo, Roma
LORTZ J.,Storia della Chiesa in prospettiva di storia deitkeg E.P., Roma
MORESCHINI C. — NORELLI E.Storia della letteratura cristiana antica grecaatiha, Brescia,
Morcelliana, 1995
MORESCHINI C.,Letteratura cristiana delle origini,Citta Nuova, Roma 2007
NEWMAN J. H.,Gli Ariani del IV secoloJaca Book, Milano 1981
NEWMAN J. H.,La Chiesa dei Padri. Profili storicidaca Book, Milano 2005
NEWMAN J. H.,Lo sviluppo della dottrina cristian@&DB, Bologna 1967.
ORBE A.,La teologia dei secoli Il e Ill. Il confronto dell@rande Chiesa con lo gnosticismo,
Piemme TheologicafEd.G., Roma 1995.
PADOVESE L.,Introduzione alla teologia patristicd?iemme, Casale Monferrato 2000
PELLEGRINO M,Letteratura greca cristianaRoma, Studium, 1978
Letteratura latina cristianaRoma, Studium, 1970
PIERINI F.,Mille anni di pensiero cristianpE.P., Roma. 1988
PRESTIGE G.Dio nel pensiero dei Padred. il Mulino, Bologna 1969
QUASTEN J. Patrologia, Torino, Marietti, voll. I-1l, 1986; proseguimento a cura dell'Institutum
Patristicum Auguginum e di A. DI BERNARDINO, voll. 11I-V, 1978-20D
QUACQUARELLI A. (a cura di)Complementi di PatrologiRoma, Citta Nuova, 1989
SIMONETTI M. — PRINZIVALLI E., Storia della letteratura cristiana antic&€asale Monferrato,
Piemme, 1999
SIMONETTI M., La letteratura cristiana antica greca e latinBirenze, Sansoni 1988
SIMONETTI M., La crisi ariana nel IV secolcAugustinianum, Roma 1975.
STUDER B.,Dio salvatore nei Padri della chies&orla, Roma 1986.
VILANOVA E., Storia della teologia cristiand, Borla, Roma 1991
VON CAMPENHAUSEN H.,| Padri greci Brescia, Paideia, 1967
| Padri della Chiesa latinaFirenze, Sansoni, 1969
WOLFSON H. A.,La filosofia dei Padri della Chiesdaideia, Brescia 1978



Collezione di testi patristici

La collezione di testi patristici piu famosae quella cosiddetta dsligne, latina (abbr.: ML
oppurePL) e greca (abbr.: MG oppuR(), apparsa tra il 1844 e il 1866.

J.-P. Migne, Corso completo di Patrologia. Serie latina (Patrgiae cursus completus. Series
Latina), Parigi, 1844-55, 217 tomi in 218 volumi, piu 4 fanindici (pubblicati nel 1862-65), con
opere da Tertulliano a Innocenzo lll, ossia dal ab0D216.

J.-P. Migne, Corso completo di Patrologia. Serie greca {Patrabmgy cursus completus. Series
graeca),Parigi, 1857-66, 161 tomi in 166 volumi. Questé&iethe comprende il testo greco e la
traduzione latina. La sola traduzione latina éastaiche pubblicata a parte, nel 1856-67, in 81 tomi
corrispondenti a 85 volumi. La collezione comprengere da Clemente di Roma fino a Costantino
XI Paleologo, cioé dal 90 circa al 1453.

Jacques-Paul Migne l'editore piu famoso delle opere dei Padri, nacquSaint-Flour,
nell'’Auvergne, il 25 ottobre 1800, e mori a Paiiid4 ottobre 1875. Divenuto sacerdote nel 1824,
lavoro per un certo tempo nel ministero parrocehiata, dopo la rivoluzione del 1830, si dedico
sempre piu intensamente al giornalismo e all'editdinché, dal 1836, dedico tutte le energie al
progetto di pubblicare unaBiblioteca universale del cleroin ben duemila volumi. Incontro
difficolta e ostacoli ma anche appoggi entusiasRaitette fondare, cosi, un'apposita tipografia (gl
«Ateliers catholiques di Parigi), che dal 1838 al 1868 riusci a pularkc novecento volumi,
comprendenti varie collezioni (Sacra Scritturaldg@, apologetica, oratoria, storia ecclesiastica,
ecc.), e soprattutto388 volumidelle duePatrologie, latina e greca.

Altre collezioni patristiche a carattere scientifico in quanto vere ediziortiatre sono:

Corpus Christianorum(CCh). Pubblicato a Turnhout (Belgio), comprendé 053 una
Series Latinali cui sono apparsi circa 180 volumi e dal 1977 Seaes GrecgCChG).

Sources ChrétienneéSCh). Fondata a Lione nel 1943 dai gesuiti HLdeac, J.Danielou e
C. Mondesert, ha raggiunto piu di 500 volumi edli@due. Di alto valore scientifico, tutti i volumi
hanno ottime introduzioni e commenti.

In Italia la collezione piu importante e sicuraneetd Collana dei Testi patristici CTP)
della Citta Nuova, Roma che dal 1976 ha pubblicatza 200 volumi é_etture cristiane del primo
millennio (LCPM), Ed. Paoline, Milano 1987ss, piu di 35 vulu

Recentemente (2006) le Edizioni Studio DomenicamoBdlogna e le Edizioni San
Clemente di Roma hanno iniziato la pubblicaziongramluzione italiana con testo latino a fronte
delle Sources Chrétiennedl primo volume pubblicato & 'unita della Chiesadi Cipriano di
Cartagine.

Infine di alcuni Padri esistono gia depera omniain edizione bilingue:
Agostino d’Ippona, Tutte le opereNuova Biblioteca Agostiniana-Cittd Nuova, Rom&Qss;
Ambrogio di Milano, Tutte le opergBiblioteca Ambrosiana-Citta Nuova, Milano-Romar48s;
Gregorio Magno, Tutte le opergCitta Nuova, Roma 1989s (in corso);
Origene, Opere Citta Nuova, Roma 2001ss (in corso)



INTRODUZIONE ALLO STUDIO DEI PADRI DELLA CHIESA

Chi sono i Padri della Chiesa?

| Padri della Chiesasono uomini che, dotati spesso (ma non necessamtaindi una
responsabilita pastorale, influirono con gli scritton la predicazione e con la vita in modo
significativo sul cammino - dottrina o prassi - ldeChiesa antica. Perché un personaggio possa
essere riconosciuto a pieno titolo come Padre @#llasa deve avere tre requisiti:
santita (approvazione della Chiesa¥apienza(ortodossia) antichita

L'epoca dei Padri finisce con la fine della cultgraco-romana:

- in occidente con Gregorio Magno (+604) e Isiddir8iviglia (+636);
- in oriente con I'VIII secolo: Giovanni Damascgr@50).

La qualifica di Padre della Chiesa € distinta dallqudi dottore della Chiesa per
guest'ultima occorre erudizione eminente ed espréshiarazione della Chiesa. | personaggi che
non corrispondono appieno ai tre requisiti sopiscdi sono denominascrittori ecclesiastici

Nozione di Padre della Chiesa

I nome di Padre della Chiesa e di origine orient#&li antichi popoli d'Oriente, infatti,
onoravano con questo appellativo i maestri, comatdeome autori della vita intellettuale, origiaat
dal loro insegnamento. In tale senso i discepdliedscuole profetiche furono denominafilif
prophetarum”,e il loro maestro fu dettBater (I Reg. 10, 12; 1 Sam. 40, 35); Paolo si dice "padr
dei nuovi convertiti (1Cor. 4, 5).

Nella Chiesa primitiva, con questo nome venneragdes i vescovj i quali, appunto perché
ministri dei Sacramenti e depositari del patrimothattrinale della Chiesa, erano ritenuti generatori
di quella vita in Cristo di cui parla Paolo nelttesitato (cf.Martyrium Polycarpi,12, 2; Acta
Cypriani, 3, 3)A partire dal sec. IV, quando i vescovi primitimcominciarono a essere considerati
testimoni autorevoli della tradizione e giudici leetontroversie dogmatiche, si valutd soprattutto
l'autorita dottrinale, e il nome di Padri si resse agli assertori della fede, che avevano lasciato
testimonianza scritta. Ben presto perd questootitdlestese anche ai non vescovi per opera di
Agostino, il quale citdo a testimone della dottrircattolica circa il peccato originale il
contemporaneo Girolamo, semplice pré@ontra Iul, 1, 34; Il, 36). Perd non tutti gli scrittori
ecclesiastici erano atti a testimoniare la feddad€hiesa, essendo taluni caduti in gravi errori.
Percio gli scrittori ecclesiastici antichi vennatistinti in due categorie; quelli riconosciuti dall
Chiesa come testimoni della fede, e quelli che Inograno. Il primo esempio di tale distinzione si
trova nella decretal®e libris recipiendis et non recipienddel sec. VI, che va sotto il nome di
papa Gelasioe che, per conseguenza, costituisce il piu ant@mlogo di scrittori cristiani
riconosciuti come Padre della Chiesa.

Tenendo conto delle varie determinazioni a cui asoggetto questo appellativo, quattro
elementi entrano a formarne il concetto:

a) dottrina ortodossaquali custodi infatti della tradizione ricevuta #emo trasmetterla inalterata
alle generazioni successive; tale ortodossia sna# nel senso di una fedele comunione di dottrina
con la Chiesa, non gia come immunita totale darieareche materiali;

b) santita di vita comemaestri, occorre che i Padri della Chiesa presemimgrado elevato le virtu



cristiane, non solo predicate, ma praticate; tal& rcostituisce una garanzia e una sublimazione
della ortodossia stessa,;

c) approvazione della Chies&olo la Chiesa, come puo definire il canone dstgtture, cosi puo
determinare i testimoni autentici della Tradizionen occorre tuttavia un'approvazione esplicita, &
sufficiente I'implicita, quale potrebbe aversi,exl, nella citazione di un Padre fatta da un cmncil
ecumenico;

d) antichita: su questo punto si & alguanto oscillato e, pao\vampo, vennero classificati tra i P.
della C. anche scrittori medievali dell'epoca pderge alla scolastica. Poi prevalse una maggiore
severita, ed ora I'evo patristico si fa comunementeludere, in Occidente, con la morte di Isidoro
di Siviglia (636), in Oriente con quella di Giovariamasceno (ca. 750).

Praticamente il nome di Padri si estende talvattasenso largo, ad alcuni scrittori della
prima eta che non furono santi, o che, in qualclmenento della loro produzione, non furono
ortodossi, come, per esempio Tertulliano, Origénesebio di Cesarea. Gli eminenti servigi resi da
tali uomini, per altri motivi, spiegano le ecceziom costoro piu propriamente si addice il titoio d
scrittori ecclesiastici La categoria dei Padri della Chiesa si identifodo in parte con quella dei
Dottori della Chiesa, per i quali se non & necésdar nota dell'antichita, € pero richiesta una
eminens eruditice il riconoscimento esplicito da parte della Chiesa

Autorita

L'importanza dei Padri della Chiesa non é soltagitoordine letterario o storico, ma
soprattutto si fonda sulla lordottrina, desunta dalla Tradizione come fonte di fede. @@dva
dalla connessione strettissima che essi ebberal enagistero infallibile della Chiesa. Furono in
gran parte vescovi e la loro azione intellettualedme il respiro della Chiesa stessa. Ai loro temp
costituivano di fatto il magistero o almeno la paprincipale di esso, in quanto tutta la Chiesa
docente e discente mirava ad essi, delegava lopropria difesa, ne accoglieva gli scritti e li
circondava di approvazione e di lode. Questo cosspl&li circostanze li costituiva voce autorevole
nella Chiesa e legava il loro operato alla respoitia del suo magistero. Se avessero errato,
'organo stesso dell'infallibilita sarebbe statonpoomesso. Da cio si deduce che i Padri della
Chiesa hanno tutti i requisiti per essere constderstimoni garantiti e qualificati della inalterata
tradizione divina.

Tale concezione, naturalmente, esula dalla dottrdeiaprotestanti, i quali, rigettando il
concetto cattolico di Tradizione, nel campo dekad non ammettono altra guida che la Sacra
Scrittura: non possono quindi attribuire ai Pattraaautorita che I'umana. D'altra parte, non itotu
i Padri della Chiesa sono strumenti sicuri delleitaerivelate. Prescindendo dalle dottrine che
rientrano nel dominio della ragione, pure in ci@ clyuarda la fede e la morale molte espressioni e
detti loro valgono solo come punti di passaggion gpa come formulazione definitiva della
dottrina. Piu di una volta infatti hanno correttosdessi, e, non di rado, solo dopo un severo esame
vivaci dispute sono giunti a una piu esatta espms&zdella dottrina tramandata. Occorre inoltre
tenere presente che i loro talenti intellettuah@@assai diversi; che sono anelli nella trasmigsion
della dottrina, non il termine; che non sono idpieal esenti da errori; che i loro scritti sono fzer
piu occasionali, di circostanza e non esposizi@iematiche delle verita di fede; che prima delle
controversie parlano spesso senza precauzioni.dQusecondo il detto di Agostinobisogna
pesare le loro voci e non contatléContra lul., 2, 35). Cio fa distinguere in essiduplice aspetto:
guello di testimone della Tradizione, su cui seade la garanzia della Chiesa, e quello di dottore
privato, che non ha quella garanzia, ma tanto éndilile quanto sono la sua eccellenza
intellettuale, la santita, e, soprattutto, le ragche adduce.



Per valutare convenientementautorita dei Padri della Chiesa, i teologi sogliono
proporre le seguenti norme:

a) nessun Padre per sé e infallibileeccetto il caso che sia stato papa e abbia iategx
cathedra,o se ed in quanto i singoli passi dei suoi scritinsi stati convalidati da un concilio
ecumenico; e stata percio giustamente riprovatdldasandro VIl I'esagerazione dei giansenisti,
che giunsero a preferire l'autorita di un solo Bddr concreto, Agostino) al magistero vivente aell
Chiesa;

b) il consenso unanimedei Padri in materia di fede e di costumi &€ dasaerarsi autorita
irrefragabile, perché equivale alla dottrina stedsba Chiesa: questo e stato l'insegnamento dei
Concili Tridentino (sess. 1V) e Vaticano | (seds. 22), che proibirono di dare alla Sacra Scratur
un significato contrario alla dottrina concorde &eaidri della Chiesa; tale consenso non richiede
tuttavia l'unanimitd numerica, € sufficiente quelteorale, quale potrebbe aversi anche dalla
testimonianza di pochi, purché dalle circostanzecum fu emessa si possa arguire che essa
rispecchia la fede comune della Chiesa;

c) qualora manchi tale consenso, la dottrina diapai Padri, specialmente se contrasta con quella
di altri, non € da ammettersi come certa, non pestp perd deve essere trascurata.

d) |1 Padri che, con l'approvazione della Chiesasasio distinti nel combattere speciali eresie,
valgono comeautorita classiche nei dogmi relativi. Cosi Cirillo d’Alesglra nella cristologia e
Agostino nella dottrina della Grazia.

Epoca dei Padri della Chiesa (cfr. allegato n.1)

E' delimitata entro i confini dell'antichita cristia sopra stabiliti, e si suddivide in tre periodi
d'ineguale estensione, ma sotto certi aspettiutlegmportanza.

1. Periodo delle origini- Arriva fino al Concilio di Nicea (325) ed e quelthe maggiormente
interessa la critica moderna, la cui attenzionévé@lta in modo particolare alle origini cristiane.
Appartengono a quest'epoc®adri Apostolici, i cui scritti, sebbene scarsi di valore letteryawi
filosofico, riflettono tuttavia lI'eco immediata tkelpredicazione apostolica, ed informano come
venne intesa e realizzata fin dagli inizi la ceglibne impressa da Cristo alla sua Chiesa. Tale
autorita € condivisa solo in parte daadri apologisti del sec. Il, e ancor meno dai Padri
controversisti del secolo successivo; in compenssii ultimi offrono i primi saggi di sistemazione
dottrinale, che ne fanno dei veri precursori dangli maestri del periodo aureo.

2. Periodo aureo- E' il piu breve, in quanto termina con la morteAdostino (431), ma e anche
guello del massimo splendore della letteraturagiata. Crisi dottrinali profonde, come l'arianéae
pelagiana, travagliarono in questo tempo la Chie®adri di quest'epoca, impegnati nelle grandi
dispute, seppero dare un contributo decisivo &lamazione della scienza teologica. Emergono tra
essi le figure di Atanasio, Basilio, Gregorio Namano, Giovanni Crisostomo, considerati come i
Dottori massimi della Chiesa orientale; mentre icci@ente dominano incontrastati Girolamo, il
Dottore delle Scritture, Ambrogio, il Dottore dellipendenza della Chiesa, Agostino, che non é
soltanto il Dottore della Grazia, ma il Dottore wisale, colui che per vari secoli fu il principade

non l'unico ispiratore del pensiero cristiano oeaitle.

3. Periodo della decadenza Si estende dalla morte di Agostino fino al terenidell'epoca

patristica. E' un periodo di lento decadimento sedm dalle invasioni barbariche in Occidente, e dal
dispotismo degli imperatori in Oriente. Le grangece vennero quasi del tutto a mancare, e quelle

6



poche che si scrissero risentono la stanchezzamameanza di originalita. Cio non impedisce che
emergano ancora qua e la figure grandissime, caméleqdi Giovanni Damasceno e del Papa
Gregorio Magno. Ma queste non sono che felici doogzche non distruggono l'impressione

dell'insieme. L'importanza dei Padri di quest'epoaasiste soprattutto nell'aver conservato i tesori
dell'antico sapere teologico, cosicché, posti camello di congiunzione tra il mondo antico che

tramonta. e quello nuovo che s'inizia, ebbero ititnai porre i fondamenti della successiva civilta

medievale.

La lingua dei Padri

Fino a quasi tutto il sec. Il la lingua dei Padriiffgreco. Cio non fa meraviglia, se si pensa
che il cristianesimo recluto i suoi primi seguaei €lementi di origine prevalentemente orientdle. |
greco inoltre era in quel tempo la lingua interpaaie per eccellenza, compresa non solo in
Oriente, ma ancora in tutte le regioni bagnateMiadiiterraneo, almeno per quanto riguarda il ceto
colto. Era del resto la lingua che, per l'alto grael suo sviluppo, meglio si prestava ad esprimere
la ricchezza del pensiero cristiano.

Dopo il sec. lll, nell'Oriente, pur restando sempreonore il greco, vennero usati anche
idiomi locali, specialmente I'armeno e il siriacoentre nell’Occidente, a partire dall'anno 380,
incominciarono le prime manifestazioni letterane lingua latina; questa in seguito divento la
lingua esclusiva dei Padri occidentali.

| piu antichi documenti patristici restano fuorildaradizione letteraria greca. Da principio,
infatti, sull'esempio dei redattori della versiodei Settanta e degli agiografi neotestamentari, i
Padri, per meglio adattarsi all'intelligenza depgplo, si servirono del greco volgare deliaing,
quale si era sviluppato in Alessandria, sottollis§o dei circoli giudeo-ellenistici. Ma gia negli
apologisti del sec. Il si riscontra un certo awanento alle norme linguistiche tradizionali. Fu
Clemente Alessandrino ad operare il distacco defmidalle forme popolari: dopo di lui,
l'utilizzazione degli autori classici rientro nefigassi comune dei Padri greci, e il sec. IV, cide v
un vero fiorire di umanesimo cristiano, produsspotavori tali del pensiero cristiano che, per la
purezza della lingua, possono gareggiare con apiantici modelli della letteratura greca.

Per quanto riguarda l'uso dekino, € gia stata rilevata la sua tardiva comparsa Radri
occidentali, dovuta non solo alle cause sopra a@atenma ancora all'indole stessa di questo idioma
che, a differenza del greco, € poco malleabilegsgrimere idee nuove e astratte. In compenso,
sotto l'influenza creatrice degli scrittori cristiaspecialmente di Tertulliano e Cipriano, la lnagdi
Roma entro in una nuova fase di sviluppo. Il swssit®, di cui Seneca aveva gia lamentato la
poverta, si arricchi sostanzialmente di elemendvijuderivati in parte dal tesoro linguistico greco
in parte da molti idiotismi dell'epoca e da fornmeuso nella tecnica giuridica, e finalmente da
neologismi. Ne risulto ilatino ecclesiastico lingua freschissima, piena di vita, strumentoildoc
del pensiero. Per lungo tempo questo latino defiRadne ingiustamente disprezzato dagli eruditi,
guasi che la letteratura latina avesse detto lailbuaa parola verso la fine del sec. Il.

| piu recenti studi sulla lingua di Cipriano, Amigiro, Girolamo, Agostino e altri hanno
dimostrato che i Padri non hanno scritto in maniedagna dei migliori rappresentanti della latinita
classica, pur avendo fatto uso di termini e costniznedite.

Perché si studiano i Padri? (cfr. allegato n.2)

Di queste figure di scrittori e pensatori si ocaupadue scienze importanti, che
comunemente sogliono considerarsi come distintgataologia, che studia il momento storico-
letterario dei Padri, cioé direttamente gli scrtiin relazione ad essi, la vita dei singoli aiti@r
patristica, che riguarda l'aspetto dottrinale, e si considarme |'esposizione sistematica delle
prove dedotte dagli scritti patristici in dimosti@ze dei dogma.



1) I Padri sono testimoni privilegiati della Tradizione

La Costituzione dogmaticadel Concilio Vaticano [I°Dei Verbum illustra il posto della
Tradizione nella vita ecclesiale e il suo rappaxa la Bibbia:

“La rivelazione apostolica, espressa in modo speciai libri ispirati, doveva essere
conservata con successione continua fino alla dieetempi ... Cio che fu trasmesso agli apostoli,
comprende tutto quanto contribuisce alla condotiata e all'incremento della fede del popolo di
Dio, e cosi la Chiesa - nella sua vita, nella swétidna e nel suo culto - perpetua e trasmettettetu
le generazioni tutto cio che essa €, tutto cioetsa crede

Questa tradizione, che trae origine dagli apostaglifogredisce nella Chiesa sotto
l'assistenza dello Spirito Santo. Infatti la compi®ne, tanto delle cose quanto delle parole
trasmesse, cresce sia con la riflessione e lo stdeéi credenti, sia con la profonda intelligenza
delle realta spirituali che essi sperimentano, s@n la predicazione di coloro che - con la
successione episcopale - hanno ricevuto un carisema di verita ...

Le asserzioni dei santi padri attestano la vivifites presenza di questa tradizione le cui
ricchezze sono trasfuse nella prassi e nella vitilacchiesa credente e orante. La stessa tradizione
fa conoscere alla chiesa il canone integrale daiilsacri, e in essa le stesse sacre lettere sono p
profondamente comprese e continuamente messetiogre).

La sacra tradizione e la sacra scrittura sono duadua loro strettamente congiunte e
comunicanti. Poiché ambedue scaturiscono dallasstéévina sorgente, esse formano in certo qual
modo una cosa sola e tendono allo stesso finettifdasacra scrittura e parola di Dio in quanto
messa per iscritto sotto l'ispirazione dello Spir8anto; la sacra tradizione trasmette integralneent
la parola di Dio - affidata da Cristo Signore e talSpirito Santo agli apostoli - ai successori di
guesti ultimi perché la conservino fedelmenteedpongano e la diffondano. Per questo la Chiesa
attinge la sua certezza circa le cose rivelate dala sola Scrittura. E quindi I'una e l'altra devo
essere accettate e venerate con pari pieta e tisp).

- Testimoni privilegiati della Tradizione: hannségnato alla chiesa cido che hanno imparato
nella chiesa, secondo quanto espresso nel docunugtie Congregazione per I'educazione
cattolica “Lo studio dei Padri della chiesa nella formazionacgrdotalé&, 1989, nn.17-47.

"Essi sono piu vicini alla freschezza delle origiaicuni di loro sono stati testimoni della
Tradizione apostolica, fonte da cui la Tradiziontessa trae origine; specialmente quelli dei primi
secoli possono considerarsi autori ed esponentingdi tradizione 'costitutiva’, della quale nei tempi
posteriori si avra la conservazione e la contingpleeazioné' (n.19)

"La Tradizione di cui i padri sono testimoni, € uheadizione viva, che dimostra I'unita
nella varieta e la continuita nel progresso. Cioveide nella pluralita delle famiglie liturgiche, di
tradizioni spirituali, disciplinari ed esegeticodkmgiche esistenti nei primi secoli (ad es. Le $euo
di Alessandria e di Antiochia); tradizioni diversea unite e radicate nel fermo e immutabile
fondamento comune della fede”(n.21).

La Tradizione, dunque qual e stata conosciuta sutasdai Padri non € come un masso
monolitico, immobile e sclerotizzato, ma come anganismo pluriforme e pulsante di vita E'
una prassi di vita e di dottrina che conosce, daparte, anche incertezze, tensioni, ricerche &atte
tentoni, e dall'altra decisioni tempestive e coragg, rivelatesi di grande originalita e di impoza
decisiva. Seguire la Tradizione viva dei Padri sanifica aggrapparsi al passato come tale, ma
aderire con senso di sicurezza e liberta di slaalt#linea della fede mantenendo un orientamento
costante verso il fondamento: cio che e essenzaeche dura e non cambia. Si tratta di una
fedelta assoluta, in tanti casi portata e provatxtie ad sanguinis effusioriemerso il dogma e
quei principi morali e disciplinari che dimostrat@oloro funzione insostituibile e la loro fecondita



proprio nei momenti in cui si stanno facendo stregse nuove. Riassumendo, in questa tradizione
viva i Padri della Chiesa occupano un posto pe@ilia

a) Piu o meno vicini alla freschezza delle origiuino depositari di urteadizione costitutiva della
quale in tempi successivi si avra la conservazehesplicazione (sviluppo del dogma).

b) Il periodo dei Padri € il periodo di importariprimizie” della vita ecclesiale, in molteplici
ambiti, quali la definizione del canone biblico; peecisazione dedlepositum fidei le basi della
disciplina canonica; le prime forme di liturgianizio della teologia come scienza.

¢) | Padri sono testimoni e garanti di uredizione autenticamente cattolica

2) I Padri ci hanno tramandato un metodo teologico luminoso e sicuro:

Continua il documento dell&ongregazione per I'educazione cattolica”ll delicato
processo di innesto del cristianesimo nel monddadailtura antica, e la necessita di definire i
contenuti del mistero cristiano nei confronti detlaltura pagana e delle eresie, stimolarono i padri
ad approfondire e ad illustrare razionalmente lddecon l'aiuto delle categorie di pensiero meglio
elaborate nelle filosofie del loro tempo, speciatibeenella raffinata filosofia ellenistica. Uno dei
loro compiti storici piu importanti fu di dare vitalla scienza teologica, e di stabilire al suo
servizio alcune coordinate norme di procedimenteldatesi valevoli e fruttuose anche per i secoli
futuri..." (n.25)

Il metodo teologicadei Padri € fondato su:

a) il ricorso continuo alla Scrittura e il senso della Tradizionéa"teologia & nata dall'attivita
esegetica dei Padrin medio Ecclesiage specialmente nelle assemblee liturgiche, aattmton

le necessita spirituali del popolo di Dio. Quellsegesi, nella quale la vita spirituale si fonde ¢@an
riflessione razionale teologica, mira sempre al@sziale pur nella fedelta a tutto il sacro depwsit
della fede. Essa e incentrata interamente nel mustk Cristo, al quale riporta tutte le verita
particolari in una mirabile sintesi. Anziché disgersi in numerose problematiche marginali, i
padri cercano di abbracciare la totalita del mistecristiano, seguendo il movimento fondamentale
della rivelazione e dell'economia della salvezz® wa da Dio, attraverso il Cristo, alla chiesa,
sacramento dell'unione con Dio e dispensatriceadgthzia divina, per ritornare a DIo(n.27)

b) la consapevolezza deltiginalita cristiana pur nel riconoscimento delle verita eowite nella
cultura pagana: opera di incontro tra originalitést@na e cultureifculturazione cristiana):
approfondimento continuo del contenuto della Rixieliae: ‘(I Padri) sono diventati I'esempio di
un incontro fecondo tra fede e cultura, tra fedeagione, rimanendo una guida per la chiesa di
tutti i tempi, impegnata a predicare il vangelo amini di culture tanto diverse e ad operare in
mezzo ad esse. Come si vede, grazie a tali atteggig dei padri, la chiesa si rivela sin dai suoi
inizi 'per sua natura missionaria’, anche a livetlel pensiero e della cultura, e percio il concilio
Vaticano Il prescrive che 'tale adattamento deltagicazione della parola rivelata deve rimanere
legge di ogni evangelizzaziorign.32)

c) la difesa della fedecome bene supremo e l'approfondimento continuocdatenuto della
rivelazione. Difesa della fede (apologia/difesalidaggtici) ma anche ripensamento della fede nel
contesto culturale greco romano = progresso dogma#\ll'interno della chiesa, l'incontro della
ragione con la fede ha dato occasione a molte ghercontroversie che hanno interessato i grandi
temi del dogma trinitario, cristologico, antropolicg, escatologico. In tali occasioni i Padri, nel
difendere le verita che toccano la stessa essemifla fede, furono gli autori di un grande
avanzamento nell'intelligenza dei contenuti doganatendendo un valido servizio al progresso
della teologid.(n.33)



"Il progresso dogmatico, che e stato realizzato gdadri non come progetto astratto
puramente intellettuale, ma il piu delle volte eelbmelie, in mezzo alle attivita liturgiche e
pastorali, costituisce un ottimo esempio di rinnmemto nella continuita della Tradiziorg(n.35)

d) il senso del mistero e I'esperienza del divino

"Nei loro atteggiamenti di teologi e di pastori sanifestava in grado altissimo il senso
profondo del mistero e l'esperienza del divino, ¢heroteggeva contro le tentazioni sia del
razionalismo troppo spinto sia di un fideismo @attrassegnato(n.37)

"Nel loro modo di esprimersi & spesso percepibig@jioroso accento dei mistici, che lascia
trasparire una grande familiarita con Dio, un'esparza vissuta del mistero di Cristo e della chiesa
€ un contatto costante con tutte le genuine foaliadvita teologale considerato da essi come
situazione fondamentale della vita cristiana. Siopdire che nella linea dell'agostiniano
'intellectum valde ama' (S. Ag., Ep 120,3,13) i rpackrtamente apprezzano I'utilita della
speculazione, ma sanno che essa non basta. Ne#iecstforzo intellettuale per capire la propria
fede, essi praticano lI'amore, che rendendo amiamiloscente al conosciuto (Clem. Al., Strom.
2,9), diventa per la sua stessa natura fonte diwvauantelligenza. Infatti ‘'nessun bene é
perfettamente conosciuto se non e perfettamentéoa(BaAg., De div quaest 83, q.35,2)." (n.40)

- i Padri sondestimoni di una ricchezza

* culturale: per la capacita di far incontrare vangelo e caltimprimendo il sigillo cristiano;

* gpirituale: La ricchezza e novita degli spunti teologici, algrspirituali, ecc... € un prezioso
fattore di irrobustimento per la vita spiritualel @eistiano di ogni tempo. Non a caso la Liturgia
delle ore prevede una lettura patristica per tidfdelle letture.

"Molti dei Padri erano dei 'convertiti': il senso Itk novita della vita cristiana si univa in
essi alla certezza della fede. Da cio si sprigianaelle comunita cristiane del loro tempo una
'vitalita esplosiva’, un fervore missionario, urinth di amore che ispirava le anime all'eroismo
della vita quotidiana personale e sociale, speca&ite con la pratica delle opere di misericordia,
elemosina, cura degli infermi, delle vedove, degfani, stima della donna e di ogni persona
umana, educazione dei figli, rispetto della vitasoente, fedelta coniugale, rispetto e generosita ne
trattamento degli schiavi, liberta e responsabilitéfronte ai poteri pubblici, difesa e sostegna de
poveri e degli oppressi, e con tutte le forme sgiibeonianza evangelica richieste dalle circostanze
di luogo e di tempo, spinta talvolta fino al sawid supremo del martirid.(n.44)

* pastorale Le opere dei Padri nascono quasi sempre da areste pastorale, e quindi ci fanno
conoscere sia le situazioni e i problemi delle shjesia i criteri seguiti dai pastori nella loro
conduzione: Un'altra ragione del fascino e dell'interesse debigere dei padri € che esse sono
nettamente pastorali: composte cioé per scopi disagato. | loro scritti sono o catechesi e omelie,
o confutazioni di eresie, o risposte a consultazienesortazioni spirituali 0 manuali destinati
all'istruzione dei fedeli. Da cio si vede come dpai sentivano coinvolti nei problemi pastoragid
loro tempi.." (n.45)

"Tutto nella loro azione pastorale e nel loro insegrento € ricondotto alla carita e la
carita a Cristo, via universale di salvezza. Essid riferiscono a Cristo, ricapitolazione di tutte
cose (Ireneo), deificatore degli uomini (Atanasfoydatore e re della citta di Dio, che € la soaiet
degli eletti (Agostino). Nella loro prospettiva st@a, teologica ed escatologica, la chiesa é |l
Christus totus, che 'corre e, correndo compie @ pellegrinaggio, tra le persecuzioni del mondo e
le consolazioni di Dio, dal tempo di Abele, il pangiusto ucciso dall'empio fratello, fino alla
consumazione dei secoliS. Ag., De Civ.Dei 18,51,2; cfr LG 2)" (n.46)
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Allegato n°1: La divisione cronologica dell’epoca patristica
Secolo I

Il cristianesimo comincia a diffondersi nell'ambdell'Impero romano. Appaiono gli scritti dei piu
antichi testimoni cristiani, iniziando dalla prirhattera ai Tessalonicesi, scritta da Paolo int@ino
50, Nasce anche la letteratura dei cosiddetti «@gurstolici», come la lettera di papa Clemente ai
Corinzi, dell'anno 96. E I'epoca in cui domina lantalita «giudeo-cristiana».

Secolo IT

Il cristianesimo si va consolidando nonostante rien@ persecuzioni. Continuano ad apparire le
opere dei «padri apostolici» (come Ignazio di Achi@a e Policarpo di Smirne), ma comincia anche
I'apologetica cristiana, soprattutto con l'operasdistino. Verso la fine del secolo, per il sorgere
delle eresie gnostiche, si fanno avanti i contregéircome Ireneo di Lione.

Inizia il passaggio alla mentalita classica. Lglia usata e quasi solo quella greca.

Secolo IIT

E il secolo in cui il cristianesimo, affermatesiidéivamente, da origine alle prime vere corremti
scuole teologiche e letterarie: a Roma, con IppdaitNovaziano; a Cartagine, con Tertulliano e
Cipriano; ad Alessandria d'Egitto, con Clementerigé€he. La letteratura cristiana aderisce sempre
maggiormente alla classicita, sia in lingua greba m lingua latina. Nasce l'arte cristiana nelle
catacombe e nelle «domus ecclesiae». Primo tast@opo con notazione musicale.

Secolo IV

Inizia I'éra costantiniana: il cristianesimo oteefa pace e il riconoscimento ufficiale da parte
dell'lmpero. Questo momento di passaggio € rapptagesoprattutto dalle opere di Lattanzio e di
Eusebio di Cesarea. Nel frattempo, scoppiano l& donatista e ariana, e si raduna il primo
concilio ecumenico a Nicea (325). La polemica tgma stimola l'attivita letteraria sia in Oriente
(Atanasio, i Cappadoci, Giovanni Crisostomo) ch®atidente (llario, Ambrogio, Girolamo, ecc.).
Sorgono le prime grandi basiliche, si sviluppantietde arti figurative, gli ambienti cittadini
acquistano fisionomia cristiana, nasce il fenomeate monachesimo. Il canto cristiano si
arricchisce con i vari tipi di esecuzione antifen&con la grande innodia ambrosiana.

Secolo V

Anche questo secolo, travagliato dalle invasionrbbache, € dominato dalle controversie
teologiche: ancora il donatismo e larianesimo, foipelagianesimo, il nestorianesimo, Il
monofisismo. Si radunano i concilii di Efeso (43.)Calcedonia (451). In Occidente spiccano
Agostino e papa Leone I; in Oriente, Cirillo di Asandria, Teodoro di Mopsuestia, Teodoreto di
Ciro. L'arte figurativa si va stilizzando, acquistan solo contenuti sempre piu cristiani ma anche
forme caratteristicamente spirituali. Si svilupparmanti delle varie liturgie d'Oriente (specialrtesn
bizantina e siriaca) e d'Occidente (romana, galcaisigotica).

Secolo VI

E il secolo dellimperatore Giustiniano | e di papeegorio I. Le controversie teologiche si vanno
spegnendo in Occidente, mentre rimangono assacivinaOriente, dove si tiene il Il concilio di

11



Costantinopoli (553). Boezio, Cassiodoro, Cesariértes, Gregorio di Tours fanno da mediatori

tra i romano-cristiani e i barbari. In Siria appdiapera del cosiddetto Dionigi I'Areopagita. Si

consolidano le prime letterature nazionali cristigarmena, siriaca, ecc.). L'arte bizantina crea i
suoi capolavori, mentre in Occidente acquisiscenéotipicamente barbariche. Emergono, nella
liturgia bizantina, le forme musicali del tropare del kontakion. In Occidente prende avvio

la«riforma» che prendera nome da papa Gregoriddgegoriano).

Secolo VIT

Il monofisismo rinasce sotto forma di monotelismma viene condannato al Il concilio di
Costantinopoli (680-681), mentre si verifica lanpai espansione dell'lslam. In Oriente, l'attivita
teologica ha due punti di riferimento illustri con&ofronio di Gerusalemme e Massimo «il
Confessore». In Occidente, mentre si realizzadahe tra gli elementi romani e quelli barbarici, €
I'epoca di compilatori come Isidoro di Sivigliaalte € in decadenza. Nel canto bizantino scompare
gradualmente il kontakion e viene sostituito dahd@ Cominciano a svilupparsi le musiche
liturgiche armena, copta, etiopica. In Occidentdifonde il canto «gregoriano».

Secolo VIII

In Oriente imperversa la lotta contro le iconeedsd da Germano di Costantinopoli e da Giovanni di
Damasco. Il 1l concilio di Nicea (787) da loro rage. In Occidente € in atto un rinascimento
culturale e letterario nell'ambiente anglosassoagpresentato da Beda «il Venerabile». Esso sta
alla radice della rinascita carolingia, sia letterahe artistica, stimolata dall'attivita di Alowi di
York. E nell'lmpero carolingio, mentre comincian® entrare nella prassi le forme musicali della
sequenza, del tropo, del «versus», si avvia lcedione delle liturgie in quella romano-gallicana.

Secolo IX

E il secolo dei due umanesimi e delle due rinaskgterarie e artistiche dell'alto medioevo:
«carolingio» in Occidente, perché legato alla pease all'ambiente di Carlo Magno; «foziano» in
Oriente, perché in rapporto con Fozio, patriarc@aktantinopoli. Gli autori principali sono, da una
parte, Rabano Mauro e Giovanni Scoto Eriugena;attadl, Teodoro di Studio e lo stesso Fozio.
L'attivita dei missionari Cirillo e Metodio pone lmsi della cultura slava; quella di Alfredo «il
Grande» avvia le espressioni piu antiche dellaicailanglosassone.

Secolo X

In Occidente e il secolo della cosiddetta «rinasoitomana», perché collegata all'attivita polijtica
culturale e artistica degli imperatori Ottone lelllll. 1 personaggi principali sono Liutprando di
Cremona, Raterio di Verona, Gerberto di Aurillatvéatato poi papa Silvestro II). Si convertono la
Prussia, I'Ungheria, la Polonia. Gli imperatoriantini sottomettono la Bulgaria e stimolano la
conversione della Russia. Un po' dovunque appdipnmi documenti in lingua volgare. Sorgono i
primi monumenti in stile romanico.

Secolo XTI

In Oriente, con Simeone «il Nuovo Teologo», e irci@ente, con Pier Damiani (poi con Bernardo
di Clairvaux), monaci, mistici e riformatori, arava compimento I'epoca della mentalita patristica,
mentre si fanno avanti i precursori della «scotastiAnselmo d'Aosta e Pietro Abelardo. Intanto, le
nuove culture, letterature e arti nazionali vanmergendo dalle rovine del mondo feudale.
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Allegato n°2: L'importanza dei Padri per lo sviluppo del dogma

Per le questioni introduttive alla teologia e alla vita della Chiesa:

Atenagora, Supplica per i cristiani.

Giustino, Apologie.

Anonimo, Lettera a Diogneto.

Tertulliano , Apologetico, La prescrizione degli eretici. L'idtia

Cipriano di Cartagine, L'unita della Chiesa cattolica, Lettere

Lattanzio, Le istituzioni divine.

Agostino, La dottrina cristiana Lavera religione, L'utilita credere, L'accordo degli
evangelisti, Il simbolo spiegato ai catecumeni.

Leone | Magno, Lettere.

Vincenzo di Lerino, Commonitorio.

Per le questioni teologico-dogmatiche riguardanti I'unitd e la Trinita di Dio:

Minucio Felice, Ottavio.

Tertulliano, Contro Prassea.

Novaziang La Trinita.

llario di Poitiers, La Trinita.

Basilio di CesareaTrattato sullo Spirito Santo.

Ambrogio, Sulla fede, All'imperatore Graziano, Lo Spirito 8an
Agostino, La Trinita.

Gregorio di Nazianzq Discorsi.

Giovanni Crisostoma L'incomprensibilita di Dio.

Gregorio di Nissg La Trinita.

Per le questioni teologico-dogmatiche riguardanti la creazione e la grazia:

Gregorio di Nissg La creazione dell'uomo.

Ambrogio, | sei giorni della creazione, Il paradiso terrestre

Girolamo, Dialoghi contro i pelagiani.

Agostino, Sulla Genesi contro i manichei, Sulla Genesi intetgta alla lettera,
La grazia di Cristo e il peccato originale.

Per le questioni concernenti la cristologia e la mariologia:

Ignazio di Antiochia, Lettere.

Tertulliano, La carne di Cristo.

Atanasio di Alessandrig L'incarnazione del Verbo.
Gregorio di Nissg Grande discorso catechetico.
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Ambrogio, Il sacramento dell'incarnazione di Dio.

Girolamo, Contro Elvidio, sulla perpetua verginita di Maribettere.
Agostino, Contro il discorso degli ariani, Trattato sul varigedi Giovanni.
Leone |, Discorsi.

Giovanni Cassiang Sull'incarnazione di Cristo, contro Nestorio.
Gregorio |, Omelie sui vangeli.

Circa la grazia e le virtu:

Girolamo, Lettere.

Agostino, Il libero arbitrio, La fede sulle cose invisibilia natura e la grazia, La
grazia di Cristo e il peccato originale, La grazall libero arbitrio, 1l dono della
perseveranza, Prontuario per Lorenzo circa la fddesperanza e la carita.
Prospero di Aquitania, Libro sulla grazia di Dio e sul libero arbitrio.
Fulgenzio di RuspeA Pietro, sulla fede,

Sui sacramenti:

Tertulliano, Il battesimo. La penitenza.

Cipriano di Cartagine, | caduti nella persecuzione.

Cirillo di Gerusalemme, Catechesi.

Ambrogio, La Penitenza, | sacramenti, | misteri.

Agostino, Il battesimo.

Giovanni Crisostomq, Catechesi per i battezzandi, Il Sacerdozio.

Sulle ultime realta:

Tertulliano, La risurrezione della carne, L'anima.

Cipriano di Cartagine, La pestilenza.

Lattanzio, Le istituzioni divine.

Ambrogio, Il bene della morte, Giacobbe e la beatitudine.

Agostino, Gli onori dovuti ai defunti, La predestinazione danti, |l dono della
perseveranza. La Citta di Dio.

Sulla teologia morale e pastorale

Clemente di Alessandriall Pedagogo.

Ambrogio, | doveri, Le vergini.

Agosting Contro la menzogna. La continenza, | beni della gniugale, | costumi,
Manuale, Catechesi ai prinargi, Discorsi, Confessioni.

Gregorio Magno, Considerazioni morali sul libro di Giobbe, La reggbastorale.
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I Padri apostolici

Sono dettiPadri apostolici gli scrittori cristiani del | secolo e dellinizidel 11, il cui
insegnamento €& quasi I'eco diretta della predicazidegli apostoli (sia che li abbiano conosciuti
personalmente, sia che abbiano ascoltato i loroeddi). Con questa denominazionBadri
apostolicl si € soliti raggruppare questi scrittorBarnaba, Clemente Romano, Ignazio
d’Antiochia, Policarpo di Smirne, Erma, Papia di Gapoli, 'autore della Lettera a Diogneto, la
Didache Gli scritti dei Padri apostolici hanno un caredtgastorale, il loro contenuto, come lo
stile, i accosta ai libri del Nuovo Testamento,edplmente alle epistole. Sono opere di
congiunzionetra I'epoca della rivelazione e quella della tzaalhe, appartengono a regioni diverse
dell'lmpero romano: Asia minore, Siria, Roma. Saeatti dettati da circostanze particolari, anche
se possiamo rilevare tratti comuni di pensier@atiattere escatologico e I'attesa per la imminente
venuta di Cristo (parusia); il ricordo ancora vidella persona di Cristo, una dottrina cristologia
uniforme introno al concetto didgos'.

Clemente Romano

Clemente, vescovo di Roma negli ultimi anni delnrisecolo, € il terzo successore di
Pietro, dopo Lino e Anacleto. Riguardo alla sua,vid testimonianza piu importante € quella di
Ireneo, vescovo di Lione fino al 202. Egli attesta cher@énte aveva visto gli Apostdli“si era
incontrato con lor§, e “aveva ancora nelle orecchie la loro predicazionelag@anti agli occhi la
loro tradizioné (Adv. haer. 3,3,3). Testimonianze tardive, fra quarto e il sesto secolo,
attribuiscono a Clemente il titolo di martire.

L'autorita e il prestigio di questo vescovo di Rosrano tali, che a lui furono attribuiti
diversi scritti, ma l'unicasua opera sicurae laLettera ai Corinti Eusebio di Cesarea, il grande
“archivista” delle origini cristiane, la presenta questi termini: E’ tramandata una lettera di
Clemente riconosciuta autentica, grande e mirabHa. scritta da lui, da parte della Chiesa di
Roma, alla Chiesa di Corinto... Sappiamo che datentdmpo, e ancora ai nostri giorni, essa e
letta pubblicamente durante la riunione dei fetd@Hist. Eccl. 3,16). A questa lettera era attrtbui
un carattere quasi canonico. All'inizio di quegstd — scritto in greco — Clemente si rammarica che
“le improvvise avversita, capitate una dopo I'dltfh 1), gli abbiano impedito un intervento piu
tempestivo. Queste “avversita” sono da identificaos lapersecuzione di Domizianopercio la
data di composizione della lettera deve risalitnadempo immediatamente successivo alla morte
dell'imperatore e alla fine della persecuzioneg\atire subito dopo il 96. L'intervento di Cleneent
— siamo ancora nel | secolo — era sollecitato darigoroblemi in cui versava la Chiesa di Corinto:
presbiteri della comunita, infatti, erano stati dgp da alcuni giovani contestatori. La penosa
vicenda é ricordata, ancora una volta, da Ireliddone, che scrive:Sotto Clemente, essendo sorto
un contrasto non piccolo tra i fratelli di Corintde Chiesa di Roma invio ai Corinti una lettera
importantissima per riconciliarli nella pace, rinmare la loro fede e annunciare la tradizione, che
da poco tempo essa aveva ricevuto dagli Apdgtativ. haer. 3,3,3).

Potremmo quindi dire che questa lettera costiguist primo esercizio dgrimato romano
dopo la morte dell’apostolo Pietro. La lettera dier@ente riprende temi cari a Paolo, che aveva
scritto due grandi lettere ai Corinti, in partia@lda dialettica teologica, perennemente attuate, t
indicativo della salvezza e imperativo dell’impegnorale. Prima di tutto c'e il lieto annuncio della
grazia che salva. Il Signore ci previene e ci dbpardono, ci dona il suo amore, la grazia di esse
cristiani, suoi fratelli e sorelle. E un annuncleaiempie di gioia la nostra vita e da sicurezza a
nostro agire: il Signore ci previene sempre cosua bonta e la bonta del Signore € sempre piu
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grande di tutti i nostri peccati. Occorre pero chémpegniamo in maniera coerente con il dono
ricevuto e rispondiamo all'annuncio della salvezpa un cammino generoso e coraggioso di
conversione. Rispetto al modello paolino, la noeitéghe Clemente fa seguire alla parte dottrinale e
alla parte pratica, che erano costitutive di tuételettre paoline, unagtande preghierd che
praticamente conclude la lettera. L'occasione imatedlella lettera schiude al Vescovo di Roma la
possibilita di un ampio intervento sull'identitalldeChiesa e sulla sua missione. Se a Corinto ci
sono stati degli abusi, osserva Clemente, il mot@aicercato nell'affievolimento della carita e di
altre virtu cristiane indispensabili. Per questdi gghiama i fedeli all'umilta e all'amore fratern
due virtu veramente costitutive dell’essere nellae€a: ‘Siamo una porzione santa”, ammonisce,
“compiamo dunque tutto quello che la santita e%ige0,1).

In particolare, il Vescovo di Roma ricorda ché&ignore stessoha stabilito dove e da chi
vuole che i servizi liturgici siano compiuti, affim ogni cosa, fatta santamente e con il suo
beneplacito, riesca bene accetta alla sua volons. sommo sacerdote infatti sono state affidate
funzioni liturgiche a lui proprie, ai sacerdoti @éaso preordinato il posto loro proprio, ai leviti
spettano dei servizi propri. L'uomo laico é legagdi ordinamenti laici (40,1-5: si noti che qui, in
guesta lettera della fine del | secolo, peptana volta nella letteratura cristiana, compare il
termine grecdaikoj “laikos’, che significa membro del lads cioe “del popolo di Did).

In questo modo, riferendosi alla liturgia dell'antilsraele, Clemente svela il suo ideale di
Chiesa. Essa e radunata daififco Spirito di grazia effuso su di noi”, che spinelle diverse
membra del Corpo di Cristo, nel quale tutti, uiséinza alcuna separazione, sono “membra gli uni
degli altri” (46,6-7). La netta distinzione tra il “laico” @ Igerarchia non significa per nulla una
contrapposizione, ma soltanto questa connessiageniaa di un corpo, di un organismo, con le
diverse funzioni. La Chiesa infatti non e luogadnfusione e di anarchia, dove uno puo fare quello
che vuole in ogni momento: ciascuno in questo asyanm, con una struttura articolata, esercita |l
suo ministero secondo la vocazione ricevuta.

Riguardo ai capi delle comunita, Clemente esplicifsiaramente la dottrina della
successione apostolica. Le norme che la regolaneade in ultima analisi da Dio stesso. Il Padre
ha inviato Gesu Cristo, il quale a sua volta hadasgmgli Apostoli. Essi poi hanno mandato i primi
capi delle comunita, e hanno stabilito che ad sgstedessero altri uomini degni. Tutto dunque
procede brdinatamente dalla volonta di Dio(42). Con queste parole, con queste frasi, san
Clemente sottolinea che la Chiesa ha una strusaceamentale e non una struttura politica. L'agire
di Dio che viene incontro a noi nella liturgia peele le nostre decisioni e le nostre idee. La Chéesa
soprattutto dono di Dio e non creatura nostra,reip@uesta struttura sacramentale non garantisce
solo il comune ordinamento, ma anche questa prazadi#el dono di Dio, del quale abbiamo tutti
bisogno. Finalmente, lagftande preghiera conferisce un respiro cosmico alle argomentazioni
precedenti. Clemente loda e ringrazia Dio per la sweravigliosa provvidenza d'amore, che ha
creato il mondo e continua a salvarlo e a santlfica

Particolare rilievo assume linvocazione per i goaati. Dopo i testi del Nuovo
Testamento, essa rappresenta la piu antica pragbégrle istituzioni politiche. Cosi, all'indomani
della persecuzione, i cristiani, ben sapendo chebbaro continuate le persecuzioni, non cessano di
pregare per quelle stesse autorita che li avevandannati ingiustamente. Il motivo &€ anzitutto di
ordine cristologico: bisogna pregare per i persmgutome fece Gesu sulla croce. Ma questa
preghiera contiene anche un insegnamento che duiigo i secoli, I'atteggiamento dei cristiani
dinanzi alla politica e allo Stato. Pregando peaulgorita, Clemente riconosce la legittimita delle
istituzioni politiche nell'ordine stabilito da Dionello stesso tempo, egli manifesta la
preoccupazione che le autorita siano docili a Diesercitino il potere che Dio ha dato loro nella
pace e la mansuetudine con pieté1,2). Cesare non é tutto. Emerge un'altra aaté;, la cui
origine ed essenza non sono di questo mondo, nmassil”: € quella della Verita, che vanta anche
nei confronti dello Stato il diritto di essere asata.
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Ignazio d'Antiochia

Ignazio é stato iterzo vescovo di Antiochia dal 70 al 107 data del suo martirio. In quel
tempo Roma, Alessandria e Antiochia erano le tamdjrmetropoli dell'impero romano. Il Concilio
di Nicea parla di tregrimati": quello di Roma, ma anche Alessandria e Antioglaeecipano, in
un certo senso, a un "primato”. Ignazio era Vesavantiochia, che oggi si trova in Turchia. Qui,
in Antiochia, come sappiamo dagli Atti degli Apdstsorse una comunita cristiana fiorente: primo
vescovo ne fu l'apostolo Pietro — cosi ci diceréaizione -, e li per la prima volta i discepoli
furono chiamati cristiarii (At 11,26).

Eusebio di Cesarea, storico del IV secolo, dedicaintero capitolo della su&toria
Ecclesiasticaalla vita e all'opera letteraria di Ignazio (3,3@alla Siria’, egli scrive, ‘ignazio fu
mandato a Roma per essere gettato in pasto allebel causa della testimonianza da lui resa a
Cristo. Compiendo il suo viaggio attraverso I'Assafto la custodia severa delle guardiehe lui
chiama dieci leopardi nella sua Lettera ai Romani 5,1nélle singole citta dove sostava, con
prediche e ammonizioni, andava rinsaldando le Ghisseprattutto esortava, col calore piu vivo, di
guardarsi dalle eresie, che allora cominciavanoudlydare, e raccomandava di non staccarsi dalla
tradizione apostolica

La prima tappa del viaggio di Ignazio verso il nratfu la citta di Smirne, dove era
vescovo Policarpo, discepolo dell’evangelista Giovanni. Qui Ignazorisse quattro lettere,
rispettivamente alle Chiese di Efeso, di MagnediaJralli e di Roma. Partito da Smirng
prosegue Eusebio,lgnazio venne a Troade, e di la spedi nuove |€ttetae alle Chiese di
Filadelfia e di Smirne, e una al vescovo Policafpasebio completa cosi I'elenco delle lettere, che
sono venute a noi dalla Chiesa del primo secoloecamprezioso tesoro. Leggendo questi testi si
sente la freschezza della fede della generazioeabora aveva conosciuto gli Apostoli. Si sente
anche in queste lettere I'amore ardente di un skirtalmente da Troade il martire giunse a Roma,
dove, nell'Anfiteatro Flavio, venne dato in padte hestie feroci.

Nessun Padre della Chiesa ha espresso con lidtettisignazio I'anelito all'unione con
Cristo e alla vita in Lui. Percio prima abbiamaddet brano del Vangelo sulla vigna, che secondo il
Vangelo di Giovanni € Gesu. In realta, confluiscamdgnazio due “correnti" spirituali: quella di
Paolo, tutta tesa all’'unione con Cristo, e quellaGiovanni, concentrata sulla vita in Lui.
A loro volta, queste due correnti sfociano nelltazione di Cristo, piu volte proclamato da Ignazio
come “il mio” o “il nostro Dio”. Cosi Ignazio supph i cristiani di Roma di non impedire il suo
martirio, perché e impaziente diongiungersi con Gesu CristoE spiega: E' bello per me morire
andando verso Gesu Cristo, piuttosto che regnare ai confini della terra. Cerco lui, che & morto
per me, voglio lui, che é risorto per noi... Lageiaghe io sia imitatore della Passione del mio Dio!
(Romani 5-6). Si pu0 cogliere in queste espressiocianti d'amore lo spiccato “realismo”
cristologico tipico della Chiesa di Antiochia, gibie mai attento all'incarnazione del Figlio di [®io
alla sua vera e concreta umanita: Gesu Cristoyeségnazio agli Smirnesi,€" realmente dalla
stirpe di Davidé, “realmente e nato da una verginerealmente fu inchiodato per riqil,1).

L'irresistibile tensione di Ignazio verso l'uniocen Cristo fonda una vera e propriaistica
dell'unita”. Egli stesso si definisce “un uomo al quale édatfto il compito dell'unita” (Filadelfiesi
8,1). Per Ignazio l'unita & anzitutto una prerogatli Dio, che esistendo in tre Persone € Uno in
assoluta unita. Egli ripete spesso che Dio e uritéhe solo in Dio essa si trova allo stato puro e
originario. L'unita da realizzare su questa teagdrte dei cristiani non e altro che un'imitaziahe
piu possibile conforme all'archétipo divino. Inegto modo Ignazio giunge a elaborare una visione
della Chiesa, che richiama da vicino alcune esmeisslella Lettera ai Corinti di Clemente
Romano. E' bene per vdj scrive per esempio ai cristiani di Efesprdcedere insieme d'accordo
col pensiero del vescovo, cosa che gia fate. inflattostro collegio dei presbiteri, giustamente
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famoso, degno di Dio, & cosi armonicamente uniteeatovo come le corde alla cetra. Per questo
nella vostra concordia e nel vostro amore sinfon@esu Cristo & cantato. E cosi voi, ad uno ad
uno, diventate coro, affinché nella sinfonia detlancordia, dopo aver preso il tono di Dio
nell'unita, cantiate a una sola vdcé4,1-2). E dopo aver raccomandato agli Smirnasnah
“intraprendere nulla di cio che riguarda la Chissaza il vescovo” (8,1), confida a Policarptm “
offro la mia vita per quelli che sono sottomessva@dcovo, ai presbiteri e ai diaconi. Possa io con
loro avere parte con Dio. Lavorate insieme gli yoar gli altri, lottate insieme, correte insieme,
soffrite insieme, dormite e vegliate insieme comenaistratori di Dio, suoi assessori e servi.
Cercate di piacere a Colui per il quale militatedal quale ricevete la mercede. Nessuno di voi sia
trovato disertore. Il vostro battesimo rimanga coome scudo, la fede come un elmo, la carita
come una lancia, la pazienza come un'armat(éal-2).

Complessivamente si puo cogliere nelle Letterggdario una sorta dlialettica costante e
feconda tra due aspetti caratteristici della viiatiana: da una parte la struttura gerarchicaadell
comunita ecclesiale, e dall’altra I'unita fondanaémtche lega fra loro tutti i fedeli in Cristo. Di
conseguenza, i ruoli non si possono contrapportecofittrario, l'insistenza sulla comunione dei
credenti tra loro e con i propri pastori &€ contimaate riformulata attraverso eloquenti immagini e
analogie: la cetra, le corde, l'intonazione, il@@no, la sinfonia.

E evidente la responsabilita peculiare dei vescalkei presbiteri e dei diaconi
nell'edificazione della comunita. Vale anzitutta fo l'invito all'amore e all'unita.Siate una cosa
sold’, scrive Ignazio ai Magnesi, riprendendo la pregaidi Gesu nell’'Ultima Cenalh'unica
supplica, un'unica mente, un'unica speranza netii@m. Accorrete tutti a Gesu Cristo come
all'unico tempio di Dio, come all'unico altare: €@ uno, e procedendo dall'unico Padre, & rimasto
a Lui unito, e a Lui é ritornato nell'unitq7,1-2).

Ignazio, per primo nella letteratura cristianarilattisce alla Chiesa l'aggettivadttolicd,
cioé “universalé: “ Dove e Gesu Cristpegli afferma, fi € la Chiesa cattolica(Smirnesi 8,2). E
proprio nel servizio di unita alla Chiesa cattoliGacomunita cristiana di Roma esercita una stirta
primato nelllamore: fh Roma essa presiede degna di Dio, venerabilenaetly essere chiamata
beata... Presiede alla carita, che ha la legge dist© e porta il nome del PadigRomani,
prologo).

Come si vede, Ignazio & veramentedbttore dell'unitd: unita di Dio e unita di Cristo (a
dispetto delle varie eresie che iniziavano a cale dividevano 'uomo e Dio in Cristo), unita
della Chiesa, unita dei fedelnélla fede e nella carita, delle quali non vi élaudi piu eccellente
(Smirnesi 6,1). In definitiva, il “realismo” di tgazio invita i fedeli di ieri e di oggi, invita ntutti a
una sintesi progressiva tra configurazione a Cfist@one con Lui, vita in Lui) e dedizione alla sua
Chiesa (unita con il Vescovo, servizio generosa atbmunitd e al mondo). Insomma, occorre
pervenire a una sintesi tra comunione della Chad§aterno di sé e missione proclamazione del
Vangelo per gli altri, fino a che attraverso unaeinsione parli I'altra, e i credenti siano semje p
“nel possesso di quello spirito indiviso, che € Gessto stessb(Magnesi 15).
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Ireneo di Lione

Le notizie biografiche su di lui provengono dallestessa testimonianza, tramandata a noi
da Eusebio nel quinto libro della Storia Ecclestastireneo nacque con tutta probabilitSrairne
(oggi Izmir, in Turchia) verso il 135-140, dove angiovane fu alla scuola del vescovo Policarpo,
discepolo a sua volta dell'apostolo Giovanni. Nappsamo quando si trasferi dall’Asia Minore in
Gallia, ma lo spostamento dovette coincidere gmninii sviluppi della comunita cristiana di Lione:
qui, nel 177, troviamo Ireneo annoverato nel catledei presbiteri. Proprio in quell'anno egli fu
mandato a Roma, latore di una lettera della corauditLione al papa Eleuterio. La missione
romana sottrasse Ireneo alla persecuzione di Mawmcelio, nella quale caddero almeno quarantotto
matrtiri, tra cui lo stesso vescovo di Lione, il aotenne Potino, morto di maltrattamenti in carcere.
Cosi, al suo ritorno, Ireneo fu eletto vescovoaleitta. Il nuovo pastore si dedico totalmente al
ministero episcopale, che si concluse verso il 202-forse con il martirio.

Ireneo € innanzitutto un uomo di fede e un pastbed. buon pastore ha il senso della
misura, la ricchezza della dottrina, I'ardore naisario. Come scrittore, persegue un duplice scopo:
difendere la vera dottrina dagli assalti degliiereed esporre con chiarezza le verita della fede.
questi fini corrispondono esattamente le due opleeedi lui ci rimangono: i cinque librContro le
eresié, e "L"esposizione della predicazione apostolic&he si pud anche chiamare il piu antico
“catechismo della dottrina cristiana”). Irened eampione della lotta contro le eresie. La Chiesa
del Il secolo era minacciata dalla cosiddejteosi una dottrina la quale affermava che la fede
insegnata nella Chiesa sarebbe solo un simbolisno gemplici, che non sono in grado di capire
cose difficili; invece, gli iniziati, gli intellettali — gnostici, si chiamavano — avrebbero capito
guanto sta dietro questi simboli, e cosi avreblb@mnmato un cristianesimo elitario, intellettualista
Ovviamente questo cristianesimo intellettualistitainmentava sempre piu in diverse correnti con
pensieri spesso strani e stravaganti, ma attrgentmolti. Un elemento comune di queste diverse
correnti era ildualismo, cioé si negava la fede nell'unico Dio Padre tti,tCreatore e Salvatore
dell'uomo e del mondo. Per spiegare il male neldogprssi affermavano I'esistenza, accanto al Dio
buono, di un principio negativo. Questo principegativo avrebbe prodotto le cose materiali, la
materia.

Radicandosi saldamente nella dottrina biblica da#azione, Ireneo confuta il dualismo e il
pessimismo gnostico che svalutavano le realta ceepdegli rivendicava decisamente I'originaria
santita della materia, del corpo, della carne, mamo che dello spirito. Ma la sua opera va ben
oltre la confutazione dell'eresia: si puo dire ftifehe egli si presenta come il primo grande tgolo
della Chiesa, che ha creato la teologia sistemagglastesso parla del sistema della teologiag cio
dell'interna coerenza di tutta la fede.

Al centro della sua dottrina sta la questione déllagola della fedé e della sua
trasmissione. Per Ireneo leejola della fedécoincide in pratica con il Credo degli Apostadi,ci
da la chiave per interpretare il Vangelo, per jmtetare il Credo alla luce del Vangelo. Il simbolo
apostolico, che é una sorta di sintesi del Vangelaiuta a capire che cosa vuol dire, come
dobbiamo leggere il Vangelo stesso. Di fatto ingelo predicato da Ireneo e quello che egli ha
ricevuto da Policarpo, vescovo di Smirne, e il Viaogdi Policarpo risale all’apostolo Giovanni, di
cui Policarpo era discepolo. E cosi il vero ingeganto non e quello inventato dagli intellettudli a
di la della fede semplice della Chiesa. Il vero §&lo € quello impartito dai Vescovi che lo hanno
ricevuto in una catena ininterrotta dagli Apost@iuesti non hanno insegnato altro che proprio
guesta fede semplice, che é anche la vera profoddila rivelazione di Dio.

Cosi — ci dice Ireneo — non c'é una dottrina sagtigtro il comune Credo della Chiesa. Non
esiste un cristianesimo superiore per intellettuadi fede pubblicamente confessata dalla Chiesa e
la fede comune di tutti. Solo questa fede é apiostoviene dagli Apostoli, cioé da Gesu e da Dio.
Aderendo a questa fede trasmessa pubblicamenté Apgstoli ai loro successori, i cristiani
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devono osservare quanto i vescovi dicono, devomsiderare specialmente l'insegnamento della
Chiesa di Roma, preminente e antichissima. Quekias@, a causa della sua antichita, ha la
maggiore apostolicita, infatti trae origine dalldanne del collegio apostolico, Pietro e Paolo. Con
la Chiesa di Roma devono accordarsi tutte le Chiesenoscendo in essa la misura della vera
tradizione apostolica, dell'unica fede comune ddllaiesa. Con tali argomenti, qui molto
brevemente riassunti, Ireneo confuta dalle fonddaande pretese di questi gnostici, di questi
intellettuali: anzitutto essi non posseggono unat¥eche sarebbe superiore a quella della fede
comune, perché quanto essi dicono non e di origpastolica, € inventato da loro; in secondo
luogo, la verita e la salvezza non sono privilegianonopolio di pochi, ma tutti le possono
raggiungere attraverso la predicazione dei sucdedsgli Apostoli, e soprattutto del vescovo di
Roma. In particolare — sempre polemizzando coariditere Segretd della tradizione gnostica, e
notandone gli esiti molteplici e fra loro contrattioli — Ireneo si preoccupa di illustrare il germuin
concetto di Tradizione apostolica, che possiangstimere in tre punti:

a) La Tradizione apostolica g@ubblicd’, non privata o segreta. Per Ireneo non c'e alcun
dubbio che il contenuto della fede trasmessa dalieesa e quello ricevuto dagli Apostoli e da
Gesu, dal Figlio di Dio. Non esiste altro insegnatoeche questo. Pertanto chi vuole conoscere la
vera dottrina basta che conosda Tradizione che viene dagli Apostoli e la fedearciata agli
uomini’: tradizione e fede chesbno giunte fino a noi attraverso la successionevdscovi (Adv.
Haer. 3,3,3-4). Cosi successione dei vescovi, jpimpersonale e Tradizione apostolica, principio
dottrinale coincidono.

b) La Tradizione apostolica éutiica’. Mentre infatti lo gnosticismo € suddiviso in
molteplici sette, la Tradizione della Chiesa & aniei suoi contenuti fondamentali, che — come
abbiamo visto — Ireneo chiama appuntegula fidel' o "veritatis': e cosi perche € unica, crea unita
attraverso i popoli, attraverso le culture diverstéraverso i popoli diversi; € un contenuto comune
come la verita, nonostante la diversita delle lsgudelle culture. C'e una frase molto preziosa di
sant'lreneo nel libr€ontro le eresie“La Chiesa, benché disseminata in tutto il mondstazisce
con cura [la fede degli Apostoli], come se abitagsa casa sola; allo stesso modo crede in queste
verita, come se avesse una sola anima e lo stegse;dn pieno accordo queste verita proclama,
insegna e trasmette, come se avesse una sola boedmgue del mondo sono diverse, ma la
potenza della tradizione € unica e la stessa: l@&hfondate nelle Germanie non hanno ricevuto
né trasmettono una fede diversa, né quelle fondatee Spagne o tra i Celti o nelle regioni
orientali o in Egitto o in Libia o nel centro delomdd’ (1,10,1-2). Si vede gia in questo momento,
siamo nell'anno 200, l'universalita della Chiesasuia cattolicita e la forza unificante della \zrit
che unisce queste realta cosi diverse, dalla Geamalte Spagna, all'ltalia, all'Egitto, alla Libia
nella comune verita rivelataci da Cristo.

c) Infine, la Tradizione apostolica € come lui diedla lingua greca nella quale ha scritto il
suo libro, ‘pneumaticd, cioe spirituale, guidata dallo Spirito Santo: gmeco spirito si dice
"pneuma”. Non si tratta infatti di una trasmissiafiédata all'abilita di uomini piu 0 meno dottiam
allo Spirito di Dio, che garantisce la fedelta dellasmissione della fede. E questa la “vita” della
Chiesa, cio che rende la Chiesa sempre frescavargocioe feconda di molteplici carismi. Chiesa
e Spirito per Ireneo sono inseparabilQuesta fede l'abbiamo ricevuta dalla Chiesa e la
custodiamo: la fede, per opera dello Spirito di Dsome un deposito prezioso custodito in un vaso
di valore ringiovanisce sempre e fa ringiovanirecha il vaso che la contiene... Dove € la Chiesa, li
e lo Spirito di Dio; e dove e lo Spirito di Dio,dila Chiesa e ogni grazi§3,24,1).

Come si vede, Ireneo non si limita a definire ihcetto di Tradizione. La sua tradizione, la
Tradizione ininterrotta, non e tradizionalismo, ghe¥ questa Tradizione € sempre internamente
vivificata dallo Spirito Santo, che la fa di nuovivere, la fa essere interpretata e compresa nella
vitalita della Chiesa. Stando al suo insegnamdatéede della Chiesa va trasmessa in modo che
appaia quale deve essere, cipabiblicd, “ unicd’, “pneumaticg, “ spiritual€’.
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Cipriano di Cartagine

Cipriano, vescovo africano del Ill secolo e undelgrandi personalita della Chiesa antica:
«fu il primo vescovo che in Africa consegui la corardel martirio». In pari grado la sua fama —
come attesta il diacono Ponzio, che per primo nesgla vita — € legata alla produzione letteraria
all'attivita pastorale dei tredici anni che intemamo fra la sua conversione e il martirio (dfita
19,1; 1,1). Nato &Lartagine (fra il 200 e il 210) da ricca famiglia paganapdauna giovinezza
dissipata Cipriano si converte al cristianesimdetll di 35 anni. Egli stesso racconta il suo
itinerario spirituale: Quando ancora giacevo come in una notte oseusarive alcuni mesi dopo |l
Battesimo, mi appariva estremamente difficile e faticoso campiquello che la misericordia di
Dio mi proponeva ... Ero legato dai moltissimi eirdella mia vita passata, e non credevo di
potermene liberare, tanto assecondavo i vizi erfgea miei cattivi desideri ... Ma poi, con l'aiot
dell’'acqua rigeneratrice, fu lavata la miseria delinia vita precedente; una luce sovrana si diffuse
nel mio cuore; una seconda nascita mi restaur0 m assere interamente nuovo. In modo
meraviglioso comincio allora a dissiparsi ogni dudb.. Comprendevo chiaramente che era
terreno quello che prima viveva in me, nella schiadei vizi della carne, ed era invece divino e
celeste cio che lo Spirito Santo in me aveva ogeaerate (A Donato 3-4).

Subito dopo la conversione, Cipriano — non senzédi® e resistenze — viene eletto
all'ufficio sacerdotale e alla dignita di vescowel breve periodo del suo episcopato affronta le
prime due persecuzioni sancite da un editto imf@rguella di Decio (250) e quella di Valeriano
(257-258). Dopo la persecuzione particolarmentearidi Decio, il Vescovo dovette impegnarsi
strenuamente per riportare la disciplina nella ceitducristiana. Molti fedeli, infatti, avevano
abiurato, o comungque non avevano tenuto un contegmeetto dinanzi alla prova. Erano i
cosiddettilapsi — cioé i «caduti» —, che desideravano ardentemeetgrare nella comunita. |l
dibattito sulla loro riammissione giunse a dividemistiani di Cartagine in lassisti e rigorisA.
gueste difficolta occorre aggiungere una graveilpagh che sconvolse I'Africa e pose interrogativi
teologici angosciosi sia all'interno della comursta nel confronto con i pagani.

Bisogna ricordare, infinda controversia fra Cipriano e il Vescovo di Roma, Stefano
circa la validita del Battesimo amministrato ai gaigda cristiani eretici. La gerarchia africana,
sotto la direzione di Cipriano, considerava invalidsacramento se era amministrato da dissidenti e
insisteva perché lo si ripetesse ai convertitifeé®ie ripudia questo principio in termini energici,
come erroneo e contrario alla fede e afferma ihgypio della tradizione ecclesiasticailil
innovetur nisi quod traditum é&sf{Non si innovi nulla che non sia stato tramandatb Papa di
Roma vuol affermare chenbn bisogna introdurre nulla di nuovo, ma seguige tfadizioné.
Ribattezzare gli eretici €, a suo giudizio, unaowarione. La chiesa aveva fin dall'origine la
consuetudine di ricevere gli eretici che ritornavanei, senza conferir loro un nuovo battesimo.

In queste circostanze realmente difficili Cipriamaelo elette doti di governo: fu severo, ma
non inflessibile con ilapsi, accordando loro la possibilita del perdono dopo peaitenza
esemplare; davanti a Roma fu fermo nel difendersalee tradizioni della Chiesa africana; fu
umanissimo e pervaso dal piu autentico spirito geheo nell’esortare i cristiani all'aiuto fraterno
dei pagani durante la pestilenza; seppe tenerauktagmisura nel ricordare ai fedeli — troppo
timorosi di perdere la vita e i beni terreni — ¢de loro la vera vita e i veri beni non sono queili
guesto mondo; fu irremovibile nel combattere i nostcorrotti e i peccati che devastavano la vita
morale, soprattutto I'avarizia.Passava cosi le sue giornateacconta a questo punto il diacono
Ponzio, quand’ecco che- per ordine del proconsolegiunse improvvisamente alla sua villa il
capo della polizia (Vita 15,1). In quel giorno il santo Vescovo fu arrestatodopo un breve
interrogatorio affrontd coraggiosamente il martinanezzo al suo popolo (14 settembre 258).

Cipriano compose numerosi trattati e lettere, senlpgati al suo ministero pastorale.
Ricordiamo in particolareA Donatg composto dopo la sua conversione tratta dei ngiasi
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effetti della graziaGli apostati(De lapsig, sulla questione dei cristiani che avevano riateda
fede e su come riammetterli nella comunitaynita della chiesa (De Ecclesiae unitaje il suo
capolavoro. Poco incline alla speculazione teolggcriveva soprattutto per I'edificazione della
comunita e per il buon comportamento dei fedelifdito, la Chiesa e il tema che gli € di gran lunga
piu caro. Distingue tr&hiesa visibilegerarchica, €hiesa invisibilemistica, ma afferma con forza
che la Chiesa e una sola, fondata su Pietro. Nstasca di ripetere che «chi abbandona la cattedra
di Pietro, su cui e fondata la Chiesa, si illudeeditare nella Chiesak’(nita della Chiesa cattolica
4). Cipriano € convinto, e lo ha formulato con parorti, che uori della Chiesa non c'e salvezza
(Epistola4,4 e 73,21), e chenen puo avere Dio come Padre chi non ha la ChiesaecMadre
(L'unita della Chiesa cattolicg). Caratteristica irrinunciabile della Chiesaunita, simboleggiata
dalla tunica di Cristo senza cucituibid., 7): unita della quale dice che trova il suo famé&nto in
Pietro {bid., 4) e la sua perfetta realizzazione nell'Eucari@ipistola63,13). &i &€ un solo Dio, un
solo Criste>, ammonisce Cipriano,ura sola € la sua Chiesa, una sola fede, un sofmwlpo
cristiano, stretto in salda unita dal cemento dedtancordia: e non si puo separare cio che € uno
per natura (L'unita della Chiesa cattolic3).

Oltre il suo pensiero riguardante la Chiesa, nordesie trascurare l'insegnamento di
Cipriano sullapreghiera. Soprattutto fondamentale e il suo lidra preghiera del SignorgDe
dominica orationg che risente molto degli insegnamenti di Teramb sulla preghiera: Cipriano
insegna come proprio nBladre Nostroe donato al cristiano il retto modo di pregarsp#olinea
che tale preghiera € al pluralgfinché colui che prega non preghi unicamente ggerLa nostra
preghiera— scrive —& pubblica e comunitaria e, quando noi preghiaman preghiamo per uno
solo, ma per tutto il popolo, perché con tutto dipplo noi siamo una cosa seldl’orazione del
Signore8). Cosi preghiera personale e liturgica appaiobostamente legate tra loro. La loro unita
proviene dal fatto che esse rispondono alla medesiarola di Dio. Il cristiano non dice «Padre
mio», ma «Padraostro», fin nel segreto della camera chiusa, perché sanchgni luogo, in ogni
circostanza, egli € membro di uno stesso Corpo.

«Preghiamo dunque, fratelli amatissiniscrive il Vescovo di Cartagineceme Dio, il
Maestro, ci ha insegnato. E’ preghiera confidereial intima pregare Dio con cio che é suo, far
salire alle sue orecchie la preghiera di Cristoc&iosca il Padre le parole del suo Figlio, quando
diciamo una preghiera: Colui che abita interiormentell’animo sia presente anche nella voce ...
Quando si prega, inoltre, si abbia un modo di pegl& di pregare che, con disciplina, mantenga
calma e riservatezza. Pensiamo che siamo davdotsglardo di Dio. Bisogna essere graditi agli
occhi divini sia con l'atteggiamento del corpo cba tono della voce ... E quando ci riuniamo
insieme con i fratelli e celebriamo i sacrifici divcon il sacerdote di Dio, dobbiamo ricordarcilde
timore reverenziale e della disciplina, non darevaihto qua e la le nostre preghiere con voci
scomposte, né scagliare con tumultuosa verbositarighiesta che va raccomandata a Dio con
moderazione, perché Dio é ascoltatore non delleeyota del cuorénon vocis sed cordis auditor
esd)» (3-4). In definitiva, Cipriano si colloca alle omg di quella feconda tradizione teologico-
spirituale che vede nekwuore» il luogo privilegiato della preghiera. StandoaaBibbia e ai Padri,
infatti, il cuore é I'intimo dell’'uomo, il luogo de abita Dio. In esso si compie quell'incontro nel
guale Dio parla alluomo, e 'uomo ascolta Dio;dmo parla a Dio, e Dio ascolta 'uomo: il tutto
attraverso l'unica Parola divina.
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Allegato n.3: Le scuole teologiche dell’antichita patristica

La scuola di Alessandria

La scuola di Alessandria fu il piu antico centrosdienza sacra che abbia avuto la storia
cristiana. Alllambiente in cui si sviluppo essa eewuoi caratteri distintivi: ignote sono le origi
del cristianesimo ad Alessandria d’Egitto, ancheurs& tradizione ben attestata pone I'evangelista
Marco tra i primi annunciatori della fede. L'ambienculturale di Alessandria, oltre che
dall’ellenismo (Platone e stoicismo) era caratiiia dalla presenza di una delle piu fiorenti
colonie giudaiche della diaspora. Questa comuriildajca rappresentava la punta piu avanzata
dell'inculturazione della fede biblica nel mondteeistico. Basti pensare al grande evento che fu la
traduzione della Bibbia ebraica in greco, nel sdoosecolo a.C., detta d8ettanta (LXX). Da
Alessandria proviene un personaggio che ebbe nmifliesso sui Padri della Chieskilone (20
a.C.-50 d.C.). Imbevuto del pensiero platonico @cst Filone fa una letturafifosofica’ della
Torah e fece uso del metodo dell’allegoria nellegazione della Bibbia. A suo giudizio, il senso
letterale della Sacra Scrittura non & che un’omisgzetto al corpo: € il senso allegorico quello piu
profondo per rappresentare la verita autentica.adlrip adottarono questo metodo, poiché
consideravano in molti casi linterpretazione Ieite indegna di Dio, a motivo del modo
“antropomorficd di presentare la divinita. E' questa la cosiddekettura ‘allegorica’ della
Scrittura fatta propria dalla scuola alessandilraji fondatore fuPantenoed ebbe tra i suoi allievi
e dottori celebri teologi e pastori come Clemer@eigene, Dionigi, Pietro, Atanasio, Didimo,
Cirillo e influenzo in modo determinate anche gtissi Cappadoci, Basilio, Gregorio di Nazianzo e
Gregorio di Nissa, come anche il grande storictadehiesa Eusebio di Cesarea.

La scuola di Antiochia

La scuola di Antiochia fu fondata daiciano di Samosata(312) in diretta opposizione agli
eccessi del metodo allegorico origeniano. Essaedeva al testo sacro un’attenzione diligente, e
guidava i discepoli all'interpretazione letteral@led studio storico e grammaticale della Scrittura
Semplificando, si puo asserire che 'ambiente aht#noo risenti piu dell'influsso del realismo e
razionalismo della filosofia aristotelica, mentiet Alessandria ebbe il sopravvento il misticismo e
'indole speculativa del platonismo. Antiochia dri&, sede episcopale prestigiosa (vedi I'apostolo
Pietro, il martire Ignazio e I'apologista Teofiloyordata gia neglAtti degli Apostolicome sede di
una viva comunita cristiana, dove per la primaavdlivangelo fu annunciato direttamente ai pagani
e i discepoli ricevettero il nome defistiani” (At 11, 19-26), conobbe un lungo e penoso sciama
causa dell’eresia ariana e della legittima autanitiéa sede episcopale della citta (dal 362 inbgoi
tre vescovi in lottal!). La disputa tra il gruppoRholino fedele a Nicea, appoggiato da Atanasia e d
Roma e il gruppo di Melezio, antiariano ma non tgreente niceno, sostenuto da Basilio e dagli
altri vescovi orientali, la presenza di una comaundriana e apollinarista molto numerosa e
battagliera, avevano evidenziato I'importanza dtiéehia come porta dell’Oriente e citta tra le piu
influenti dell'lmpero.

La scuola di Antiochia ebbe la sua massima ficsittra la fine del IV e il V secolo,
rivelandosi come culla di una grande esegesi. T6apdgeo con Diodoro di Tarso. Il piu celebre
dei suoi allievi fu Giovanni Crisostomo, poi vesoadi Costantinopoli e il piu estremista Teodoro
di Mopsuestia (ma molto di piu lo fu il suo discepdlestorio). La scuola di Antiochia, a causa
della sua tendenza razionalista, divenne anchella dell’eresia ariana (Luciano fu il maestro di
Ario) ed ebbe una certa influenza anche sull'imaosine della cristologia nestoriana, condannata
nel concilio di Efeso del 431.
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Gli inizi della teologia cristiana: Origene e Tertulliano
Origene

Origene € sicuramente una delle personalita detamtii per tutto lo sviluppo del pensiero
cristiano. Egli raccoglie l'eredita di Clemente g#dandrino e la rilancia verso il futuro in maniera
talmente innovativa, da imprimere una svolta irrsN@le allo sviluppo del pensiero cristiano. Fu
un vero ‘maestrd, e cosi lo ricordavano con nostalgia e commozicswoi allievi: non soltanto un
brillante teologo, ma un testimone esemplare dilirina che trasmettevakEgli insegnd, scrive
Eusebio di Cesarea, suo biografo entusiastae 1a condotta deve corrispondere esattamente alla
parola, e fu soprattutto per questo che, aiutattiadgrazia di Dio, indusse molti a imitarlqHist.
Eccl. 6,3,7).

Tutta la sua vita fu percorsa da un incessantetaredl martirio. Aveva diciassette anni
quando, nel decimo anno dell'imperatore SettimiveB@ scoppio ad Alessandria la persecuzione
contro i cristiani. Clemente, suo maestro, abbaadarcitta, e il padre di Origene, Leonide, venne
gettato in carcere. Suo figlio bramava ardentemdnteartirio, ma non poté realizzare questo
desiderio. Allora scrisse al padre, esortandolooa recedere dalla suprema testimonianza della
fede. E quando Leonide venne decapitato, il pic€rigene senti che doveva accogliere I'esempio
della sua vita. Quarant’anni piu tardi, mentre pada a Cesarea, usci in questa confessioke: “
nulla mi giova aver avuto un padre martire, se nengo una buona condotta e non faccio onore
alla nobilta della mia stirpe, cioe al martirio dnio padre e alla testimonianza che I'ha reso
illustre in Cristo” (Hom. Ez. 4,8). In un’'omelia successiva — quargtazie all'estrema tolleranza
dell'imperatore Filippo I'’Arabo, sembrava ormai sfata I'eventualita di una testimonianza cruenta
— Origene esclama:Se Dio mi concedesse di essere lavato nel mio saragpsi da ricevere |l
secondo battesimo avendo accettato la morte pest&rimi allontanerei sicuro da questo mondo...
Ma sono beati coloro che meritano queste tgslem. lud. 7,12). Queste espressioni rivelarttatu
la nostalgia di Origene per il battesimo di sandgtidinalmente questo irresistibile anelito venne,
almeno in parte, esaudito. N2b0 durante la persecuzione di Decio, Origene fuséate e
torturato crudelmente. Fiaccato dalle sofferen®tsumori qualche anno dopo. Non aveva ancora
settant’anni.

Origene impresse alla storia della teologia e dekpero cristiano unastolta irreversibilé.

Ma in che cosa consiste questa “svolta”, questaiténososi gravida di conseguenze? Essa
corrisponde in sostanza alfandazione della teologia nella spiegazione delleci8ture . Far
teologia era per lui essenzialmente spiegare, cemdigre la Scrittura; o potremmo anche dire che
la sua teologia € la perfetta simbiosi tra teolaglaesegesi. In verita, la sigla propria dellarawt
origeniana sembra risiedere appunto nell'incessantto apassare dalla lettera allo spirito delle
Scritture, per progredire nella conoscenza di Dio. E questiddetto “allegorismo”, ha scritto von
Balthasar, coincide precisamente “con lo sviluppbdabgma cristiano operato dall'insegnamento
dei dottori della Chiesa”, i quali — in un modo @llialtro — hanno accolto la “lezione” di Origene.
Cosi la Tradizione e il magistero, fondamento eagazia della ricerca teologica, giungono a
configurarsi come Scrittura in attd (cfr Origene: Il mondo, Cristo e la Chiesa, tr, Milano
1972, p. 43). Possiamo affermare percio che il emidentrale dellimmensa opera letteraria di
Origene consiste nella sutiplice lettura” della Bibbia.

Girolamo nella sua Epistola 33 elenca i titoli380 libri e di 310 omelie di Origene
Purtroppo la maggior parte di quest’opera e angettduta, ma anche il poco che ne rimane fa di lui
I'autore piu prolifico dei primi tre secoli cristia Il suo raggio di interessi si estende dall'esegl
dogma, alla filosofia, all'apologetica, allasceti@ alla mistica. E una visione fondamentale e
globale della vita cristiana. Il nucleo ispiratodée quest'opera €, come abbiamo accennato, la
“triplice lettura’” delle Scritture sviluppata da Origene nell'arcelld sua vita. Con questa
espressione intendiamo alludere allemodalita piu importanti — tra loro non successive, anzi piu

24



spesso sovrapposte — con le quali Origene si eatedallo studio delle Scritture. Anzitutto egli
lesse la Bibbia con l'intento di accertarne al neegltesto e di offrirne I'edizione piu affidabile
Questo, ad esempio, € il primo passo: conoscelmeate che cosa sta scritto e conoscere che cosa
guesta scrittura voleva intenzionalmente e inizadte dire. Ha fatto un grande studio a questo
scopo ed ha redatto un'edizione della Bibbia corc@enne parallele, da sinistra a destra, con il
testo ebraico in caratteri ebraici, poi il testaa@to traslitterato in caratteri greci e poi quattr
traduzioni diverse in lingua greca (quella di Aquiimmaco, quella dei Settanta, e di Teodozione),
che gli permettevano di comparare le diverse poga&ili traduzione. Di qui il titolo di Esapld

(“sei colonne”) attribuito a questa immane sino&giesto € il primo punto: conoscere esattamente
che cosa sta scritto, il testo come tale.

In secondo luogo Origene lesse sistematicamerBgblaia con i suoi celebri Commentari.
Essi riproducono fedelmente le spiegazioni cheakstro offriva durante la scuola, ad Alessandria
come a Cesarea. Origene procede quasi versettorgosetto, in forma minuziosa, ampia e
approfondita, con note di carattere filologico dtdioale. Egli lavora con grande esattezza per
conoscere bene che cosa volevano dire i sacriialnéne, anche prima della sua ordinazione
presbiterale, Origene si dedico moltissimo alladp@zione della Bibbia, adattandosi a un pubblico
variamente composito. In ogni caso, si avverte anoélle sue Omelie il maestro, tutto dedito
all'interpretazione sistematica della pericopesarae, via via frazionata nei successivi versetti.

Anche nelle Omelie Origene coglie tutte le occaspar richiamare le diverse dimensioni
del senso della Sacra Scrittura, che aiutano anegpo un cammino nella crescita della fede: c'e il
senso “letterale’; ma esso nasconde profondita che non appaiono jimitno momento; la seconda
dimensione e ilsenso “morale” che cosa dobbiamo fare vivendo la parola; e énfinsenso
“spirituale’, cioe 'unita della Scrittura, che in tutto ilssviluppo parla di Cristo.

E lo Spirito Santo che ci fa capire il contenatistologico e cosi I'unita della Scrittura nella
sua diversita. Ma questo senso storico ci trascerdso Cristo, nella luce dello Spirito Santoj e ¢
mostra la via, come vivere. Se ne trova cennogpempio, nella non@melia sui Numerj dove
Origene paragona la Scrittura alle no€osi € la dottrina della Legge e dei Profeti altasla di
Cristo’, afferma l'omileta; amara ¢ la lettera, che € come la scorza; in seodandgo perverrai al
guscio, che é la dottrina morale; in terzo luogoverai il senso dei misteri, del quale si nutroeo |
anime dei santi nella vita presente e nella futufldom. Num. 9,7). Soprattutto per questa via
Origene giunge a promuovere efficacemente liettdra cristiand dell’Antico Testamento,
rintuzzando in maniera brillante la sfida di quegetici — soprattutto gnostici e marcioniti — che
opponevano tra loro i due Testamenti fino a rigettaAntico. A questo proposito, nella medesima
Omelia sui Numeri I'Alessandrino affermdo‘non chiamo la Legge un ‘Antico Testamento’,sse |
comprendo nello Spirito. La Legge diventa un ‘Amtitestamento’ solo per quelli che vogliono
comprenderla carnalmente cioe fermandosi alla lettera del testo. Maef noi, che la
comprendiamo e I'applichiamo nello Spirito e nehse del Vangelo, la Legge € sempre nuova, € i
due Testamenti sono per noi un nuovo Testamentoancausa della data temporale, ma della
novita del senso... Invece, per il peccatore e gueglli che non rispettano il patto della carita,
anche i Vangeli invecchiandHom. Num. 9,4).

Le controversie origenistei dibattiti sull'interpretazione delle sue opedee si protrassero
dopo la sua morte fino al 553 d.C. (condanna d@émismo da parte del Il Concilio di
Costantinopoli (DS 433), dopo il sinodo del 543 (B®3-411), provocarono la scomparsa della
maggior parte dell’opera letteraria di Origene: iabim quindi non il testo originale greco, ma
frammenti in traduzioni latine. Ricordiamo qui lpese principali: leOmelie(sulla Genesi, Esodo,
Levitino, Cantico dei Cantici, Profeti; Matteo, lajc Commentari(Matteo, Giovanni, Lettera ai
Romani); Scritti apologeticiContro Celsg Dialogo con Eraclide Scritti dogmatici:De Principiis
(in quattro libri, il primo e il piu antico manuatk teologia, di cui abbiamo solo pochi frammenti);
De Resurrectione Stromati (miscellanea); Scritti variDe orationge Esortazione al martirip
Epistole(circa un centinaio, ce ne sono pervenute integrate solo due) .
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Tertulliano

Tertulliano (Quinto Settimio Fiorente Tertullianoato inAfrica tra la fine del secondo e
I'inizio del terzo secolo inaugura la letteratursst@ana in lingua latina. Con Iui comincia una
teologia in tale lingua. La sua opera ha datoifdgtisivi, che sarebbe imperdonabile sottovalutare
Il suo influsso si sviluppa su diversi piani: daetjudel linguaggio e del recupero della cultura
classica, a quelli dell'individuazione di una comufanima cristiand nel mondo e della
formulazione di nuove proposte di convivenza umaiwn conosciamo con esattezza le date della
sua nascita e della sua morte. Sappiamo invece €ertagine, verso la fine del 1l secolo, da
genitori e da insegnanti pagani, ricevette unadaoformazione retorica, filosofica, giuridica e
storica. Si converti poi al cristianesimo, attrattoome pare - dall'esempio dei martiri cristiani.
Comincio a pubblicare i suoi scritti piu famosi H€7. Ma una ricerca troppo individuale della
verita insieme con le intemperanze del carattereera- un uomo rigoroso — lo condussero
gradualmente a lasciare la comunione con la Chéesal aderire alla setta delontanisma.
Tuttavia, l'originalita del pensiero unita all'irgiva efficacia del linguaggio gli assicurano una
posizione di spicco nella letteratura cristianacant

Sono famosi soprattuttosuoi scritti di carattere apologetico Essi manifestano due intenti
principali: quello di confutare le gravissime aceushe i pagani rivolgevano contro la nuova
religione, e quello - piu propositivo e missionariali comunicare il messaggio del Vangelo in
dialogo con la cultura del tempo. La sua operanpita, 'Apologeticq denuncia il comportamento
ingiusto delle autorita politiche verso la Chiespiega e difende gli insegnamenti e i costumi dei
cristiani; individua le differenze tra la nuovaigébne e le principali correnti filosofiche del ten
manifesta il trionfo dello Spirito, che alla violemdei persecutori oppone il sangue, la sofferenza
la pazienza dei martiri:Per quanto raffinata scrive I'Africano -a nulla serve la vostra crudelta:
anzi, per la nostra comunita, essa € un invito gAiwostro colpo di falce diveniamo piu numerosi:
il sangue dei cristiani € una semina effic¢@emen est sanguis christianof¥im( Apologetico
50,13). Il martirio, la sofferenza per la veritaneaalla fine vittoriosi e piu efficaci della crutile
della violenza dei regimi totalitari.

Ma Tertulliano, come ogni buon apologista, avvenwlo stesso tempo I'esigenza di
comunicare positivamente I'essenza del cristianesiPer questo egli adottanletodo speculativo
per illustrare i fondamenti razionali del dogmastiano. Li approfondisce in maniera sistematica, a
cominciare dalla descrizione ddDib dei cristiani: “Quello che noi adoriamo & un Dio unicd
prosegue, impiegando le antitesi e i paradossiteasdici del suo linguaggio:Egli € invisibile,
anche se lo si vede; inafferrabile, anche se egiresattraverso la grazia; inconcepibile, anche se
sensi umani lo possono concepire; percio e vermadg! (ibid., 17,1-2).

Tertulliano, inoltre, compie un passo enorme nglituppo deldogma trinitario ; ci ha dato
in latino il linguaggio adeguato per esprimere ¢ou&gande mistero, introducendo i terminina
sostanzae “tre Person& In modo simile, ha sviluppato molto anche il @to linguaggio per
esprimere il mistero di Cristo Figlio di Dio e veldmmo.

L’Africano tratta anche dello Spirito Santo, dimastdone il carattere personale e divino:
“Crediamo che, secondo la sua promessa, Gesu Gnigith per mezzo del Padre lo Spirito Santo,
il Paracleto, il santificatore della fede di coloahe credono nel Padre, nel Figlio e nello Spirito
(ibid., 2,1). Ancora, nelle opere dell’Africano si leggo numerosi testi sulla Chiesa, che
Tertulliano riconosce sempre come ‘madre’. Anchpadta sua adesione alontanismoggli non
ha dimenticato che la Chiesa e la Madre della adstde e della nostra vita cristiana. Egli si
sofferma puresulla condotta morale dei cristiani e sulla vitéufa. | suoi scritti sono importanti
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anche per cogliere tendenze vive nelle comunitiianie riguardo a Maria santissima, ai sacramenti
dell'Eucaristia, del Matrimonio e della Riconciliarne, al primato petrino, alla preghiera... In modo
speciale, in quei tempi di persecuzione in cuiist@ni sembravano una minoranza perduta,
Tertulliano li esorta alla speranza, che - stanidauai scritti - non € semplicemente una virtu a sé
stante, ma una modalita che investe ogni aspelitegistenza cristiana. Abbiamo la speranza che |l
futuro e nostro perché il futuro € di Dio. Cosrigurrezione del Signore viene presentata come il
fondamento della nostra futura risurrezione, e meggnta I'oggetto principale delfeducia dei
cristiani: “La carne risorgera- afferma categoricamente I'Africano tutta la carne, proprio la
carne, e la carne tutta intera. Dovunque si troggsa € in deposito presso Dio, in virtu del
fedelissimo mediatore tra Dio e gli uomini Gesud@yj che restituira Dio alluomo e 'uomo a
Dio” (Sulla risurrezione dei morti 63,1).

Dal punto di vista umano si puo parlare senz’affrain dramma di Tertulliano. Con |l
passare degli anni egli divento sempre piu esigeeiteonfronti dei cristiani. Pretendeva da loro in
ogni circostanza, e soprattutto nelle persecuziani,comportamento eroico. Rigido nelle sue
posizioni, non risparmiava critiche pesanti e itavimente fini per trovarsi isolato. Del resto,
anche oggi restano aperte molte questioni, non salo pensiero teologico e filosofico di
Tertulliano, ma anche sul suo atteggiamento nefrooti delle istituzioni politiche e della societa
pagana. Fa molto pensare questa grande persamalitde e intellettuale, quest'uomo che ha dato
un cosi grande contributo al pensiero cristianve8ie che alla fine gli manca la semplicita, I'aanil
di inserirsi nella Chiesa, di accettare le sue tEdze, di essere tollerante con gli altri e con se
stesso. Quando si vede solo il proprio pensiertarmia grandezza, alla fine € proprio questa
grandezza che si perde. La caratteristica esserdialn grande teologo é l'umilta di stare con la
Chiesa, di accettare le sue e le proprie debolgzmehé solo Dio e realmente tutto santo. Noi
invece abbiamo sempre bisogno del perdono.

In definitiva, I'Africano rimane un testimone inemsante dei primi tempi della Chiesa,
guando i cristiani si trovarono ad essere autergaggetti di “nuova cultura” nel confronto
ravvicinato tra eredita classica e messaggio eVi@ogé&’ sua la celebre affermazione secondo cui
la nostra anima “@aturaliter cristiana” @pologeticol7,6), dove Tertulliano evoca la perenne
continuita tra gli autentici valori umani e quatistiani; e anche quell’altra sua riflessione, nata
direttamente dal Vangelo, secondo dlictistiano non puo odiare nemmeno i propri nerhi@fr
Apologetico37), dove il risvolto morale, ineludibile, dellaedia di fede, propone la “non violenza”
come regola di vita: e non é chi non veda la dratiwaattualita di questo insegnamento, anche alla
luce dell'acceso dibattito sulle religioni.

Negli scritti dell’Africano, insomma, si rintraceia numerosi temi che ancor oggi siamo
chiamati ad affrontare. Essi ci coinvolgono in d@eonda ricerca interiore, alla quale esorto futti
fedeli, perché sappiano esprimere in maniera sepigreonvincente l&egola della fedequella -
per tornare ancora una volta a Tertulliansecondo la quale noi crediamo che esiste un sadg Di
e nessun altro al di fuori del Creatore del mondgli ha tratto ogni cosa dal nulla per mezzo del
suo Verbo, generato prima di tutte le codea prescrizione degli eretidi3,1).

Ricordiamo i suoi scritti principali’Apologeticg La testimonianza dell’'animaA Scapula
(proconsole d’Africa che nel 212 aveva scatenata wviolenta persecuzione verso i cristiani);
Contro Marcione Sul battesimp Sulla carne di Cristp La Resurrezione della carné&ontro
Prassea(e questo il piu importante contributo alla dotritrinitaria prima di Nicea, a cui hanno
attinto tanti autori compreso il grande Agostin®gll'anima; La preghiera La penitenzala
pudicizia
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Atanasio di Alessandria

Atanasio di Alessandria € uno dei grandi protagodella tradizione cristiana e gia pochi
anni dopo la morte, venne celebrato cor@ecelonna della Chiesa dal grande teologo e Vescovo
di Costantinopoli Gregorio NazianzenbDigcorsi 21,26), e sempre € stato considerato come un
modello di ortodossia, tanto in Oriente quanto icci@ente. Non a caso, dunque, Gian Lorenzo
Bernini ne colloco la statua tra quelle dei quastaati Dottori della Chiesa orientale e occidentale
insieme ad Ambrogio, Giovanni Crisostomo e Agosticbe nella meravigliosa abside della
Basilica vaticana circondano la Cattedra di satr®ie

Atanasio e stato senza dubbio uno dei Padri ddli@sa antica piu importanti e venerati.
Ma soprattutto questo grande Santo é I'appassideatogo dell'incarnazione delLogos il Verbo
di Dio, che — come dice il prologo del quarto Vaoge «si fece carne e venne ad abitare in mezzo
a nob» (Gv 1,14). Proprio per questo motivo Atanasio fu antp@&l importante e tenace avversario
dell'eresia ariang che allora minacciava la fede in Cristo, riduadodad una creatura «media» tra
Dio e 'uomo, secondo una tendenza ricorrente rettlaéia, e che vediamo in atto in diversi modi
anche oggiNato probabilmente ad Alessandria, in Egitto, versd’anno 300, Atanasio ricevette
una buona educazione prima di divenire diaconayeetaio del Vescovo della metropoli egiziana,
Alessandro. Stretto collaboratore del suo Vescava@iovane diacono prese parte con lui al
Concilio di Nicea il primo a carattere ecumenico, convocato dap@matore Costantino nel
maggio del325 per assicurare l'unita della Chiesa. | Padri nigesterono cosi affrontare varie
guestioni, e principalmente il grave problema orago qualche anno prima dalla predicazione del
presbitero alessandrino Ario.

Questi, con la sua teoria, minacciava I'autenteziefin Cristo, dichiarando chelLibgosnon
era vero Dio, ma un Dio creato, un essere «med@®Pip e 'uomo, e cosi il vero Dio rimaneva
sempre inaccessibile a noi. | Vescovi riuniti a edicrisposero mettendo a punto e fissando il
«Simbolo della fede che, completato piu tardi dal primo Concilio ddstantinopoli, € rimasto
nella tradizione delle diverse confessioni cristiae nella Liturgia come ilCredo niceno-
costantinopolitanoln questo testo fondamentale — che esprime la detla Chiesa indivisa, e che
recitiamo anche oggi, ogni domenica, nella Celabrez eucaristica — figura il termine greco
omoousioj homoousiosin latino consubstantialisesso vuole indicare che il Figlio, lilogos, é
«della stessa sostanzalel Padre, € Dio da Dio, € la sua sostanza, ieve&se messa in luce la
piena divinita del Figlio, che era negata dagkati

Morto il Vescovo Alessandro, Atanasio divenne, 328 suo successore coriescovo di
Alessandria e subito si dimostro deciso a respingere ognipromesso nei confronti delle teorie
ariane condannate dal Concilio niceno. La suanstgenza, tenace e a volte molto dura, anche se
necessaria, contro quanti si erano opposti allaedeaione episcopale e soprattutto contro gli
avversari del Simbolo niceno, gli attiro I'impladigbostilita degli ariani e dei filoariani. Nonosta
l'inequivocabile esito del Concilio, che aveva adrarezza affermato che il Figlio &€ della stessa
sostanza del Padre, poco dopo queste idee sbaigliaBgono a prevalere — in questa situazione
persino Ario fu riabilitato —, e vennero sostenyi&r motivi politici dallo stesso imperatore
Costantino e poi da suo figlio Costanzo Il. Qugsraltro, che non si interessava tanto della&erit
teologica quanto dell'unita dell'lmpero e dei sywbblemi politici, voleva politicizzare la fede,
rendendola piu accessibile — secondo il suo parertutti i sudditi nell'lmpero.

La crisi ariana, che si credeva risolta a Nicea, continuo cosi derenni, con vicende
difficili e divisioni dolorose nella Chiesa. E paen cinque volte — durante un trentennio, tra@ 83
il 366 — Atanasio fu costretto ad abbandonare b @tia, passanddiciassette anni in esilioe
soffrendo per la fede. Ma durante le sue forzaseraze da Alessandria, il Vescovo ebbe modo di
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sostenere e diffondere in Occidente, prima a Trevpoi a Roma, la fede nicena e anche gli ideali
del monachesimo, abbracciati in Egitto dal granméenéa Antonio con una scelta di vita alla quale
Atanasio fu sempre vicino. Sant’Antonio, con la $oi@a spirituale, era la persona piu importante
nel sostenere la fede di Atanasio. Reinsediatonii#dhmente nella sua sede, il Vescovo di
Alessandria poté dedicarsi alla pacificazione retig e alla riorganizzazione delle comunita
cristiane Mori il 2 maggio del 373 giorno in cui celebriamo la sua memoria liturgica

L’opera dottrinale piu famosa del santo Vescovesdadrino € il trattato duincarnazione
del Verbg il Logosdivino che si é fatto carne divenendo come noilperostra salvezza. Dice in
guest'opera Atanasio, con un’affermazione divergiigtamente celebre, che il Verbo di D &
fatto uomo perché noi diventassimo Dio; egli siesa visibile nel corpo perché noi avessimo
un’idea del Padre invisibile, ed egli stesso hamwpato la violenza degli uomini perché noi
ereditassimo l'incorruttibilitd (54,3). Con la sua risurrezione, infatti, il Siga ha fatto sparire la
morte come se fosse «paglia nel fuoco» (8,4). Riftendamentale di tutta la lotta teologica di
sant’Atanasio era proprio quella che Dio e accdssiblon € un Dio secondario, € il Dio vero, e
tramite la nostra comunione con Cristo noi possiamoci realmente a Dio. Egli € divenuto
realmente «Dio con noi».

Tra le altre opere di questo grande Padre dellasaht che in gran parte rimangono legate
alle vicende della crisi ariana — ricordiamo poideattro lettere che egli indirizzo all’amico
Serapione, Vescovo di Thmuyisulla divinita dello Spirito Santo, che vieneeaffiata con nettezza,

e una trentina di letterefestal», indirizzate all’inizio di ogni anno alle Chiegeai monasteri
dell’Egitto per indicare la data della festa di ¢las ma soprattutto per assicurare i legami tra i
fedeli, rafforzandone la fede e preparandoli agaémde solennita.

Atanasio €, infine, anche autore di testi meditain Salmi, poi molto diffusi, e soprattutto
di un’opera che costituiscellest selledell’antica letteratura cristiana: \éta di Antonio, cioe la
biografia di sant’Antonio abate, scritta poco ddpomorte di questo Santo, proprio mentre il
Vescovo di Alessandria, esiliato, viveva con i morgel deserto egiziano. Atanasio fu amico del
grande eremita, al punto da ricevere una dellephlie di pecora lasciate da Antonio come sua
eredita, insieme al mantello che lo stesso Vesdvdessandria gli aveva donato. Divenuta presto
popolarissima, tradotta quasi subito in latino dee volte e poi in diverse lingue orientali, la
biografia esemplare di questa figura cara allaizrade cristiana contribui molto alla diffusionel de
monachesimo, in Oriente e in Occidente. Non a tasettura di questo testo, a Treviri, € al centro
di un emozionante racconto della conversione di fdmeionari imperiali, che Agostino colloca
nelle Confession{VIll,6,15) come premessa della sua stessa coiowvers

Del resto, lo stesso Atanasio mostra di avere aliascienza dell'influsso che poteva avere
sul popolo cristiano la figura esemplare di Antorgarive infatti nella conclusione di quest'opera:
«Che fosse dappertutto conosciuto, da tutti ammiratalesiderato, anche da quelli che non
'avevano visto, € un segno della sua virtu e dslla anima amica di Dio. Infatti non per gli saritt
né per una sapienza profana né per qualche capacitdnosciuto Antonio, ma solo per la sua
pieta verso Dio. E nessuno potrebbe negare chetgués un dono di Dio. Come infatti si sarebbe
sentito parlare in Spagna e in Gallia, a Roma éAlmica di quest'uomo, che viveva ritirato tra i
monti, se non l'avesse fatto conoscere dapperttim stesso, come egli fa con quanti gli
appartengono, e come aveva annunciato ad Antoniddl principio? E anche se questi agiscono
nel segreto e vogliono restare nascosti, il Sigrioreostra a tutti come una lucerna, perché quanti
sentono parlare di loro sappiano che € possibilgus® i comandamenti e prendano coraggio nel
percorrere il cammino della virte1(93,5-6).
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Allegato n.4: Il Concilio di Nicea (325)

Coloro che oggi mettono in dubbio la divinita delis® ricorrono spesso a quest'
argomentazione: un tale dogma non puo provenif&dtantica rivelazione biblica; la sua origine
si trova nell'ellenismo. Ricerche storiche piu prafe dimostrano, al contrario, che la maniera di
pensare dei greci e totalmente estranea a quegtoade lo rifiuta con tutte le sue forzdla fede
dei cristiani, che proclamavano la divinita di Crigo, I'ellenismo ha opposto il suo dogma sulla
trascendenza divina, che esso riteneva inconcilidbi con la contingenza e l'esistenza nella
storia umana di Gesu di Nazareth Era particolarmente difficile per i filosofi grieaccettare l'idea
di una incarnazione divina.

Per rispondere a queste difficolta molti teologsttani hanno preso a prestito piu 0 meno
apertamente dall'ellenismo l'idea di un Dio secand@euteros thedsd intermediario, oppure
ancora quella di un demiurgo. Evidentemente si vaprcosi la porta al pericolo del
subordinazionismoQuesto era latente presso alcuni padri e inqudatie presso Origenério ne
fece una eresia formalegli insegno che il Figlio occupa un posto interméal tra il Padre e le
creature. L'eresia ariana mostra bene come si presenteiielologma della divinita di Cristo se
esso fosse dovuto veramente all'ellenismo filosoficon alla Rivelazione divina. NEbncilio di
Nicea (325)la Chiesa ha definito che il Figlioo®nsostanzialeomoousioj (homoousiosal Padre.
Essa ha cosi rigettato il compromesso ariano adlerismo, modificando allo stesso tempo
profondamente lo schema metafisico greco, soptatimello dei platonici e dei neoplatonici.
Certo, il terminehomoousioautilizzato dal Concilio di Nicea € filosofico e ndnblico. Tuttavia
appare chiaro che l'intenzione ultima dei Padri@ehcilio e stata soltanto di esprimere il senso
autentico delle affermazioni del Nuovo TestamentioGristo, in maniera univoca e senza alcuna
ambiguita. Definendo in tal modo la divinita delisto, la Chiesa si € appoggiata anche sulla
esperienza della salvezza e sulla divinizzaziohi@dmo nel Cristo. E d'altra parte, la definizione
dogmatica ha determinato ed ha segnato I'esperigllamsalvezza. Percio si puo riconoscere che
c'é stata una interazione profonda tra l'esperientae ed il processo della chiarificazione
teologica. Il testo del concilio di Niceal Solenne credg afferma con chiarezza e fermezza la fede
della chiesa, rappresentando un punto d’arrivo mapte della teologia, grazie al lavoro e alla
testimonianza di pastori e teologi sapienti, priingotutti Atanasio, vescovo di Alessandria, strenuo
difensore della divinita di Cristo e del termineltgico “homoousios elaborato dal concilio.
Questo termine ha fondamentalmente il valoreestiludere la tesi ariana che faceva Cristo
“inferiore” al Padre in quantoc’era un tempo in cui non c’etee lo consideravactreaturd, al
massimo la prima delle creature, essere internteaidio e il mondo.

Ecco il testo di Nicea nella sua formulazione otmgia (il Concilio di Costantinopoli del
381lo completera con l'articolo di fede riguardarteSpirito Santo e sara denominato $onbolo
Niceno-Costantinopolitanoed é quello che si € soliti proclamare nella gjia):

Crediamo...in un solo Signore Gesu Cristo, il Figlidio,

generato come unigenito dal Padre, cioé dallamuzh del Padre,

Dio da Dio, luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziale (homoousibRadre,

per mezzo del quale tutte le cose furono create...

il quale per noi uomini e per la nostra salvezza

e disceso e si é incarnato, si é fatto uomo, hamqad e risorto al terzo giorno,
€ asceso nei cieli, e verra a giudicare vivi e in(@S 125).

Il testo e articolato in due sezioni: la prima @s¥a la preesistenza del Signore Gesu, la sua

uguaglianza col Padre e il suo ruolo nella creagida seconda riprende la storia dell'Incarnato
crocifisso e risorto, che costituiva la materialesga dei simboli di fede piu antichi. La prima
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sezione e caratterizzata da un linguaggio astratioenunciati sull'essenza; la seconda da un
linguaggio concreto, che narra gli eventi. La pedpa della prima parte € concettuale, filosofica;
guella della seconda é storica, dinamica.

Un accenno all’altro grande merito di Atanasio,ef@to poi da Nicea e continuamente
sottolineato da altri padri della Chiesa, € I'imiaasone di tipo soteriologicoper noi uomini e per
la nostra salvezZdella figura di Cristo. Diversamente da Ario, suave Apollinare di Laodicea, il
guale sottolinea come il figlio sia altro dal Paéckinsieme eterno come lui, sminuendo il valore
della vera umanita del Cristo: con l'incarnazioh&érbo ha preso il posto dell’anima umana di
Gesu e quindi in qualche modo viene negata la pignanita di Cristo. Questa posizione viene
categoricamente rifiutata in nome del principiolaelcambio admirabile commercium’. “Dio si
e fatto uomo, perché l'uomo diventi divinécfr. Ireneo, Tertulliano, Cipriano, Agostino, i
Cappadoci e successivamente nella teologia mediefakelmo). Atanasio ribadisce che se il
Verbo non avesse assunto una natura umana complet@vrebbe neanche salvato completamente
'uomo, perché €io che non e assunto non é safia8ara soprattuttGregorio di Nazianzo a fare
di questa espressione ymnincipio fondamentale che contribuira in maniera determinante allo
sviluppo della cristologia. Leggiamo uno dei suiscdrsi piu famosi (Disc. 45, 9. 22, 28):

O meraviglioso scambigAdmirabile commercium)

Il Verbo stesso di Dio, colui che & prima del tempovisibile, I'incomprensibile, colui che
e al di fuori della materia, il Principio che haigine dal Principio, la Luce che nasce dalla Luce,
la fonte della vita e della immortalita, I'espremsé dell'archetipo divino, il sigillo che non cowes
mutamenti, I'immagine invariata e autentica di Dawlui che é termine del Padre e sua Parola,
viene in aiuto alla sua propria immagine e si fanemper amore dell'uomo. Assume un corpo per
salvare il corpo e per amore della mia anima aaeali unirsi ad un‘anima dotata di umana
intelligenza. Cosi purifica colui al quale si éttatsimile. Ecco perché é divenuto uomo in tutto
come noi, tranne che nel peccato. Fu concepitcadd#rgine, gia santificata dallo Spirito Santo
nell'anima e nel corpo per I'onore del suo Figliteegloria della verginita. Dio, in un certo senso,
assumendo l'umanita, la completo quando riuni nella persona due realta distanti fra loro, cioe
la natura umana e la natura divina. Questa conferdlivinita e quella la ricevette. Colui che da ad
altri la ricchezza si fa povero. Chiede in elemasia mia natura umana perché io diventi ricco
della sua natura divina. E colui che € la totaliti, spoglia di sé fino allannullamento. Si priva,
infatti, anche se per breve tempo, della sua glgrerché io partecipi della sua pienezza.

Oh sovrabbondante ricchezza della divina bonta! dh& cosa significa per noi questo
grande mistero? Ecco: io ho ricevuto I'immagineDdo, ma non I'ho saputa conservare intatta.
Allora egli assume la mia condizione umana peraa&\me, fatto a sua immagine e per dare a me,
mortale, la sua immortalita. Era certo conveniente la natura umana fosse santificata mediante
la natura umana assunta da Dio. Cosi egli con la farza vinse la potenza demoniaca, ci ridono
la liberta e ci ricondusse alla casa paterna perneediazione del Figlio suo. Fu Cristo che ci
merito tutti questi beni e tutto opero per la giodel Padre. Il buon Pastore, che ha dato la sua
vita per le sue pecore, cerca la pecora smarritarsanti e sui colli sui quali si offrivano sacrific
agli idoli. Trovatala se la pone su quelle medesspalle, che avrebbero portato il legno della
croce, e la riporta alla vita dell'eternita. Dopa prima incerta luce del Precursore, viene la Luce
stessa, che é tutto fulgore. Dopo la voce, vieredeola, dopo I'amico dello Sposo, viene lo Sposo
stesso. Il Signore viene dopo colui che gli prepanopopolo scelto e predispose gli uomini alla
effusione dello Spirito Santo mediante la purifioae nell'acqua. Dio si fece uomo e mori perché
noi ricevessimo la vita. Cosi siamo risuscitati don perché con lui siamo morti, siamo stati
glorificati perché con lui siamo risuscitati.
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Agostino d'Ippona

Agostino e indubbiamente diu grande dei Padri e uno deigeni piu alti del’'umanita. La sua
influenza sui posteri e stata continua e profonda.

l. LAVITA

E importante conoscere con esattezza i dati détadv Agostino, soprattutto quelli riguardanti il
suo ritorno alla fede cattolica. Ad essi ci singee sovente, a ragione o a torto, per interpeatar
suo pensiero. Questi dati sono, per quei tempitaraanosciuti, perché Agostino stesso si e molto
" confessatd e perché di lui scrisse una preziosa biografiiscepolo ed amico Possidio.

1. — Fonti
a) Le fonti agostiniane piu importanti

1. | Dialoghi di Cassiciaco che possiamo considerare come le prime " Comfiessi Composti
tra il novembre del 386 e il marzo del 387, ci offo, nei prologhi (De beata vita 1-5; Contra Acad.
2, 3-6; De ordine 1, 2, 5), le prime importantiinigt sulla sua vita e, nel corpo, indicazioni sulle
sue disposizioni interiori prima del battesimo.

2. Le Confessioni Sono un’opera autobiografica, ma anche un’opeféodofia, di teologia, di
mistica e di poesia; la piu letta, oggi, tra le @pagostiniane e la piu studiata. Oggetto di studio
sono in particolare, l'origine, la data, la divise I'unita, il valore storico. Su quest’ultimo farsi
e accesa da un secolo una vivace discussione chdifsiiormai chiusa a favore dell’attendibilita
storica, e percio dell’'evoluzione interiore di Atjas quale le Confessioni ce la descrivono. Si e
fatta strada una distinzione di buon senso tradagfiudizi: quelli Agostino li narra con esattezza
guesti non appartengono ad Agostino narrato, nedaiposizioni di Agostino narrante, che era
ormai monaco e vescovo. Né regge alla critica diaffata opposizione tra le Confessioni e i
Dialoghi, che invece, pur nella diversita del tanalell’argomento, si completano a vicenda e ci
offrono lo stesso iter verso la conversione. Sowgsel in due parti: la prima (I-1X) narra quale
Agostino sia stato fino alla conversione e allatealella madre; la seconda (X-XIIl), aggiunta piu
tardi (Conf. 10, 3, 4), narra quale sia mentrevec(Conf. 10, 4, 6). L'unita va ricercata nella
nozione di lode a Dio " per i beni e per i malRefract. 2, 6), comune a tutta 'opecarffessio=
lode), e nel carattere autobiografico anche detisda parte. Furono cominciate dopo il 4 aprile
del 397 (morte di Ambrogio) e terminate verso 040

3. Le Ritrattazioni sono un’opera fondamentale per lo studio deglttsdi Agostino, ma sono
anche importanti per conoscere I'animo e i mo&igiosi che le hanno ispirate: un lungo esame di
coscienza dell'anziano scrittore sulla propria véti letteraria, le ultime " Confessioni

4. | Discorsi 355 e 356Tenuti rispettivamente il 18 dic. 425 e poco ddpgpifania dell’anno
seguente, suppliscono in parte al silenzio dellef€ssioni sul periodo che va dal ritorno in Africa
fino all’episcopato, c’'informano sulla fondazionei dnonasteri di Ippona e ci danno un quadro
della vita che vi si conduceva.

b) Fonti non agostiniane

POSSIDIO, Vita di S. Agostino Scritta tra i14339 (ivi 28, 10, 11), composta in base ai ricordi
personali quae in eodem vidi et audivpraef. 1 ) e alle fonti scritte esistenti nelldlioteca
d’Ippona, ha un eccezionale valore storico ed € guida insostituibile per conoscere la vita e
I'attivita di Agostino dall’ordinazione sacerdotafamorte.
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II. - NARRAZIONE CRONOLOGICA DELLA VITA DI AGOSTINO

1. Dalla nascita alla conversione (354-386)

Nacque 113 novembre del 354figlio, forse primogenito, d’'un consigliere muipale e
modesto proprietario di Tagaste nella Numidia. e sembra, fu africano di razza oltre che di
nascita, fu certamente romano di lingua, di cultdiacuore. Studio a Tagaste, a Madaura e, con
l'aiuto del concittadino Romaniano, a Cartagineselgno grammatica a Tagaste (374) e retorica a
Cartagine (375-383), a Roma (384), a Milano (aubuBB4-estate 386): qui come professore
ufficiale. Conobbe a fondo la lingua e la cultuaiia, non ebbe familiare il greco, ignoro il punic
Educato cristianamente dalla piissima madre, Mom&sto sempre, nell’animo, un cristiano, anche
guando, a 19 anni, abbandono la fede cattolica.

La sua lunga e tormentata evoluzione interiore {33@) comincido con la lettura
dell'Ortensio di Cicerone che lo entusiasmo per la sapienza, ma ne tinsmsigri di tendenze
razionaliste e naturaliste. Poco dopo, letta sdn#to la Scrittura, incontro, ascoltd e segui i
manichei. Le ragioni principali furono tre: il ptamato razionalismo che escludeva la fede,
'aperta professione d’'un cristianesimo spiritualgouro che escludeva I'Antico Testamento, la
soluzione radicale del problema del male che i ofamioffrivano. Non fu un manicheo convinto,
ma solo un manicheo fiducioso che la sapienza pgsagli venisse mostrata (De beata vita 4); fu
invece un convinto anticattolico. Del manicheisncoedto i presupposti metodologici e metafisici:
il razionalismo, il materialismo, il dualismo. Aatosi a poco a poco, attraverso lo studio delle art
liberali, particolarmente della filosofia, dell'innsistenza della religione di Masila controprova
gliela diede il vescovo manicheo Fausto — non pelnsarnare alla Chiesa cattolica, non si affido a
una corrente di filosofi " perché ignoravano il reomh Cristo " (Conf. 5, 14, 25); ma cadde nella
tentazione scettica: " Gli accademici tennero @duihtimone della mia nave " (De beata vita 4). Il
cammino di ritorno comincio a Milano. Comincio clanpredicazione di Ambrogio che dissipava le
difficolta manichee e offriva la chiave per interfare I’Antico Testamento, continud con la
riflessione personale sulla necessita della fede giangere alla sapienza, approdo nella
convinzione che l'autorita su cui si appoggia ldef@ la Scrittura; la Scrittura garantita e letidiad
Chiesa. Aveva opposto Cristo alla Chiesa, ora so@eva che la via per andare a Cristo era
proprio la Chiesa.

Si e molto discusso e si discute sul momento aelieversione di Agostinoe sull'influsso
che in essa ebbe la lettura dei platonici. Nondstamlte questioni gli restassero ancora oscure,
aderiva, come sempre aveva fatto, all’autorita dstG e, di nuovo, all’autorita della Chiesa. "
Rimaneva tuttavia saldamente radicata nel mio claofede nella Chiesa cattolica... Certo una fede
ancora rozza in molti punti e fluttuante oltremiii della giusta dottrina, pero il mio spirito non
'abbandonava, anzi se ne imbeveva ogni giornoiwi'gConf. 7, 5, 7). | platonici lo aiutarono a
risolvere due grossi problemi filosofici, quellol adeaterialismo e quello del male: il primo imparo a
superarlo scoprendo nel suo mondo interiore, seljuappunto il consiglio dei platonici (Conf. 7,
10, 16), la luce intelligibile della verita; il ssedo intuendo la nozione del male come difetto o
privazione di bene. Restava il problema teologietbadmediazione e della grazia. Per risolverlo si
volse a s. Paolo, dalla cui lettura comprese chstdCnon e solo Maestro, ma anche Redentore.
Superato cosi l'ultimo errore, il naturalismo, dnemino di ritorno alla fede cattolica era terminato

Ma a questo punto nasceva o, meglio, rinascevalttm @oblema: la scelta del modo di
vivere l'ideale cristiano della sapienza; se cio@wenisse rinunciare per esso ad ogni speranza
terrena, e quindi anche alla carriera e al matrimooppure no. La prima rinuncia, anche se la
carriera si annunciava brillante, non gli costawata molto invece gli costava la seconda: a 17
anni, per mettere un freno all’erompente pubernt@seare in sintonia con la buona societa (Solil. 1,
11, 19), s’era unito con una donna, da cui avewdoann figlio (morto tra il 389 e il 391), e a cui
era restato sempre fedele (Conf. 4, 2, 2). DopgHanesitazioni (Conf. 6, 11, 18-16, 26) e
drammatici contrasti, non senza uno straordinautoalella grazia (Conf. 8, 6, 13-12, 30), la szelt
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fu fatta secondo il consiglio dell’Apostolo e leigirofonde aspirazioni di Agostino: " Mi volgesti a
te cosi a pieno, che non cercavo piu né moglieltng& speranza di questo mondo " (Conf. 8, 12,
30). Era 'anno 386, inizio del mese di agosto.

2. Dalla conversione all’'episcopato (386-396).

Meno di dieci anni, ma spiritualmente e teologicataericchissimi. Presa la decisione di
rinunciare all'insegnamento e al matrimonio, vetaofine di ottobre si ritirdo aCassiciaco
(probabilmente I'odierna Cassago nella Brianza)gpepararsi al battesimo, ai primi di marzo torno
a Milano, s’iscrisse tra i catecumeni, segui la&chaé¢si di Ambrogio e fu da lui battezzato, insieme
all’amico Alipio e al figlio Adeodato, nella nottea il 24 e il 25 aprile, vigilia di Pasqua: " egfyi
da noi I'inquietudine della vita passata " (Conf.69 14). Dopo il battesimo, la piccola comitiva
decise di tornare in Africa per attuare laggiu $ahto proposito " di vivere insieme nel servizio d
Dio. Prima della fine di agosto lascio Milano emgge aOstia dove la madre, Monica, si ammalo
improvvisamente e mori. Morta la madre Agostinoigskedi tornare a Roma e vi si trattenne fino a
dopo la morte dell’'usurpatore Massimo (luglio o stgadel 388), interessandosi alla vita monastica
e continuando a scrivere libri; parti poi per 'k e si ritiro a Tagaste, dove con gli amici mise
opera il suo programma di vita ascetica (cfr. RbasVita, 3, 1-2).

Nel 391 scese a Ippongoer " cercare un luogo dove fondare un monaserwere con i
miei fratelli *, ma vi trovo la sorpresa dell’ordimione sacerdotale, che accetto riluttante (Serm.
355, 2; Ep. 21; Possidio, Vita 4, 2). Ordinato sdote, ottenne dal vescovo di fondare, secondo il
suo piano, un monastero, dove " prese a viverensiecka maniera e la regola stabilita ai tempi dei
Santi Apostoli " (Possidio, Vita 5, 1), intensifizdo I'ascetismo, approfondendo gli studi di
teologia e cominciando I'apostolato della predioagl La consacrazione episcopale intervenne nel
395 o, secondo altri, nel 396. Fu per qualche teogaamliutore d’lppona, poi — almeno dall’agosto
del 397 — vescovo. Lascio allora il monastero digi,| dov'era vissuto a capo di quella comunita, e
per essere piu libero nell’'usare ospitalita vets, tsi ritiro nella " casa del vescovo " facendam
monastero di chierici (Serm. 355, 2).

3. Dall’'episcopato alla morte (396-430).

L’attivita episcopale di Agostino fu davvero prodiga, tanto quella ordinaria per la sua
diocesi quanto quella straordinaria per la ChiesAfrida e per la Chiesa universale.
Tra le attivita ordinarie devono annoverarsi: ihimstero della parola (predico ininterrottamente due
volte alla settimana — sabato e domenica — spesmspip giorni consecutivi o anche due volte al
giorno); l'audientia episcopper ascoltare e giudicare le cause, che gli ocamEawon raramente
tutta la giornata; la cura dei poveri e degli orfda formazione del clero, con il quale fu paterno
ma anche rigoroso; I'organizzazione dei monastaschili e femminili; la visita agli infermi;
l'intervento a favore dei fedeli presso le autoiteili (apud saeculi potestatesche non amava
fare, ma, quando lo riteneva opportuno, facevapirenistrazione dei beni ecclesiastici, della quale
avrebbe fatto volentieri a meno, ma non trovo nedsaico che se ne volesse occupare. Ancor
maggiore l'attivita straordinaria: i molti e lunghkiaggi per esser presente ai frequenti concili
africani o per venire incontro alle richieste delleghi; la dettatura delle lettere per rispondare
guanti, da ogni parte di ogni ceto, si rivolgevano a lui; l'lllustrazie e la difesa della fede.

Quest'ultima esigenza lo indusse ad intervenirea@gosa contro i manichei, i donatisti, i
pelagiani, gli ariani, i pagani. Fu I'anima dellanferenza del 411 tra vescovi cattolici e vescovi
donatisti e I'artefice principale della soluziongld scisma donatista e dettantroversia pelagiana.
Morendo il28 agosto del 43@l terzo mese dell'assedio d’lppona da parte daidéli, lascio tre
importanti opere incompiute, tra cui la secondaaséa a Giuliano architetto del pelagianesimo.
L’ultimo scritto fu una lettera (Ep. 228), dettditase dal letto di morte, sui doveri dei sacerditi
fronte all'invasione barbarica. Sepolto presumilgiite nellaBasilica pacis- la cattedrale —, le sue
0Ssa, in data incerta, furono trasportate in Saxalegda qui, verso il 725,Ravia nella Basilica di
s. Pietro in Ciel d'Oro, dove riposano.
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[ll. 'UOMO - IL PASTORE - ILTEOLOGO

Agostino ha ungersonalita complessa e profondaé filosofo, teologo, mistico, poeta,
oratore, polemista, scrittore, pastore. Tutte g@alhe si completano a vicenda e fanno di lui un
uomo " al quale quasi nessuno o certo pochissimgudnti son fioriti dall'inizio del genere umano
fino ad oggi si possono comparare " (Pio XI, AAS (2930) 223). Scrive Rltaner: " Il grande
vescovo univa in sé I'energia creatrice di Teraulb e la larghezza di spirito di Origene con ilsgen
ecclesiastico di Cipriano, l'acutezza dialetticaAdiistotele con l'idealismo alato e la speculazione
di Platone; il senso pratico dei latini con la ditdt spirituale dei greci. Fu il massimo filosofo
dell’epoca patristica, e senza dubbio il piu impoté ed influente teologo della Chiesa in generale.
La sua opera incontro fin dai suoi tempi entusiastimmiratori " (Patrologia, Torino 1976, 433).
In realta egli ha creato nell’ambito del cristiangs la prima grande sintesi di filosofia che rasta
momento essenziale nel pensiero dell'OccidentdeR@n dall'evidenza dell’autocoscienza, spazia
sui temi dell’'essere, della verita, dellamore, edtg molta luce d’intelligibilita sui problemi dall
ricerca di Dio e della natura delluomo, dell’etiédne del tempo, della liberta e del male, della
Provvidenza e della storia, della beatitudine,adgilistizia, della pace.

Con umiltd ed ardimento ha illustrato i misteristiani, determinando il piu grande
progresso dommatico che la storia della teologiardi; e non solo intorno alla dottrina della
grazia, ma anche intorno alla Trinita, alla Redengj alla Chiesa, ai Sacramenti, all’escatologia: s
puo ben dire che non ci sia argomento teologicondmeabbia illuminato. Ha spiegato ampiamente
la dottrina morale incentrata nellamore, e la dio# sociale e politica; ha difeso le vie dell’asca
cristiana e indicato le vette piu alte della mistic

Come oratore ha saputo mettere insieme la profardia precisione dommatica del dottore,
I'altezza lirica del poeta, la vibrante commoziated mistico, la semplicita evangelica del pastore
che vuol farsi tutto a tutti. Conosce i diversliddell’oratoria, che egli stesso descrivera veleso
fine della vita nelDe doctrina christianae li usa, passando con molta naturalezza daaguell
semplice a quello moderato, e da questo, moltasspasquello sublime.

E un polemista formidabile. Profondamente convidédla verita e dell'originalita della dottrina
cattolica, la difende contro tutti — pagani, giydsismatici, eretici — con le armi della dialedtie
con le risorse della fede e della ragione. Ma efdpetto per gli avversari. Ne studio le opere, ne
riporto il testo che confutava, ne riconobbe i mienie dissimulo e perdono le offese. Imparo dalla
sofferta esperienza dell’errore ad essere buon@kenranti.

Della retorica fu maestro consumato. Se ne seningegno ad altri a servirsene (cfr. De
doctr. christ. 4), subordinandola sempre, pergpatenuto. " Si deve considerare il contenuto al di
sopra delle parole come l'anima al di sopra delpoot (De cat. rud. 9, 13). Quando fosse
necessario, pur di farsi capire, non ebbe timongsdre neologismi o di sgrammaticare. " Preferisco
essere criticato dai grammatici che non esserdgacdpi popolo " (In ps. 138, 19; 36, serm. 3, 6;
Serm. 37, 14). Se nelle prime opere lo stile &€ enctassicheggiante — " gonfio della consuetudine
delle lettere secolari " (Retract., prol. 3) — adlltre va ispirandosi sempre piu alla Bibbia & ag|
autori ecclesiastici, contribuendo validamenteguesto modo, a creare il latino cristiano. Non ebbe
un solo stile, ma tanti, si puo dire, quanti ngegano i contenuti delle sue opere: le Confessiani,
Citta di Dio, i Discorsi, le Lettere — queste uléreecondo la diversita dell’argomento — hanno uno
stile chiaramente diverso nella struttura del mhyi@ nel vocabolario, adeguato alla fisionomia
delle singole opere.

Particolarmente interessante € lo studio dell’anaih@gostino. Alle straordinarie qualita
intellettive facevano riscontro quelle morali, af@n erano inferiori. Un carattere nobile, genem®so
forte; una ricerca insaziabile della sapienza;isndno profondo dell’amicizia; un amore vibrante a
Cristo, alla Chiesa, ai fedeli; un’applicazioner@auesistenza sorprendenti al lavoro; un ascetismo
moderato e pur austero; una sincera umilta che teore di riconoscere i propri errori (cfr.
Confessioni e Ritrattazioniuna dedizione assidua allo studio della Scattalla preghiera, alle
ascensioni interiori, alla contemplazione.
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E un pastore che si sente e si definisservo di Cristo e servo dei servi di CristdEp.
217), e ne tira le conseguenze estreme: pienarndisp@ ai bisogni dei fedeli, desiderio di non
essere salvo senza di loro (" non voglio essex® s@nza di voi ", Serm. 17, 2), preghiera a Dio di
essere sempre pronto a morire per kubeffectu aut affect{Serm. 296, 5), amore verso gli erranti
anche se non lo vogliono, anche se I'offendonoiaBo contro di noi quello che vogliono; noi li
amiamo anche se non vogliono ", (In ps. 36, 3, B)pastore nel senso pieno della parola.
E un maestro che si sente discepolo e desideratthsiano condiscepoli della verita, che & Cristo
Nelle controversie non ama che una sola vittongllg propria della Citta di Dio, la vittoria della
verita (De civ. Dei 2, 29, 2). " In quanto a me rasiterd a cercare se mi trovo nel dubbio, non mi
vergognero d’'imparare se mi trovo nell’errore. Rercprosegua con me chi insieme a me e certo;
cerchi con me chi condivide i miei dubbi; torni @ rhi riconosce il suo errore, mi richiami chi si
accorge del mio " (De Trin. 1, 2, 4-3, 5). Ritigmertanto con grande favore essere corretto, anche
se non si nasconde che chi vuol correggerlo degkeaegli guardarsi dall’error®¢é dono persev
21, 55; 24, 68). Soprattutto non vuole essere ifileato con la Chiesa di cui si professa figlio teni
e devoto: " Sono forse io la [Chiesa] cattolica® me basta di essere in essa " (In ps. 36, 3, 19).

Questo, in sintesi, I'uomo che e stdtmaestro piu seguito in Occidentedi cui si puo ben
chiamare Padre comune. " Cio che era stato Origen&a scienza teologica del Il e del IV secolo,
Agostino lo fu, in modo assai piu duraturo ed effe per tutta la vita della Chiesa nei secoli
successivi fino all’epoca contemporanea. La sulenkza si estese non solo nel dominio della
filosofia, della dogmatica, della teologia moraled@la mistica, ma ancora nella vita sociale e
caritativa, nella politica ecclesiastica, nel diripubblico; egli fu, in una parola, il grande &de
della cultura occidentale del Medio Evo " (AltanBatrologia, Torino 1976, p. 433). Egli volle
essere, come studioso e polemista, interprete dedmll'insegnamento cattolico: questo
insegnamento resta la chiave migliore per integonet il pensiero. " E se talora da parte dei
protestanti si tento e si tenta d’interpretareid pensiero come parzialmente non consono al sentir
della Chiesa, si deve al contrario constatare cadadfl (A. innere Entwicklung, 1922, p. 51), che la
" chiesa cattolica lo comprese sempre meglio dei auversari ". || magistero ecclesiastico nelle
sue decisioni non ha seguito alcun altro autoréoggm quanto Agostino, e ci0 anche per la
dottrina della grazia " (Altaner, o. c., pp. 433443

Infatti Celestino | ne difese la memoria e lo argravtra "i maestri ottimi” dichiarando che
era stato sempre amato e onorato da tutti (DS Z3ifisda (DS 366), Bonifacio Il (DS 399),
Giovanni Il si richiamano nelle questioni della Zieaad Agostino, " la cui dottrina secondo le
decisioni dei miei predecessori — cosi l'ultimo Bdice ricordato — segue e conserva la chiesa
romana " (PL 66, 21). | Pontefici a noi piu vicinLeone XIII (Acta 1, 270), Pio XI (AAS 22, 233),
Paolo VI (AAS 62, 420ne hanno esaltato la dottrina e la santita. | Gopoi — di Orange sul
peccato originale e la grazia, di Trento sulla Gjieazione, del Vaticano | sulle relazioni tra la
ragione e la fede e del Vaticano Il sul misteroladehiesa, sulla Rivelazione e sul mistero
dell'uomo hanno attinto largamente — specialmdrpemo — alla sua dottrina, dimostrando con cio
che essa non era di Agostino ma della chiesa, &equertanto la riconosceva per sua. E inutile
ricordare che in questi casi non e piu in questidneescovo di Ippona, ma la chiesa stessa.
Per il resto egli rimane un, pensatore e uno eceittal quale le ripetute attestazioni del magiseer
la stima continua dei teologi posteriori — tra @ssn ultimo s. Tommaso — hanno conferito una
particolare autorita. Questa, se non autorizzaumess preferirne lI'insegnamento a quello della
chiesa (DS, 2330; AAS 22, 232), non consente neppdialtra parte, di metterne in dubbio
I'ortodossia o di negarne il servizio incomparabiso alla chiesa stessa e alla civilta cristiana.
Che il suo insegnamento sia stato interpretatodursgcoli in maniere tanto diverse non e segno di
oscurita: Agostino non €& un autore oscuro, ma neppn autore facile. Non e facile per molte
ragioni: per la profondita del pensiero, per la teylicita delle opere, per la vastita delle questio
affrontate e il modo differente di affrontarle, pler diversita del linguaggio, e qualche volta
l'incertezza propria dei grandi iniziatori, per v@uzione del pensiero stesso e la mancanza di
sistemazione; ed anche, in ultimo, per i limiti @30, come ogni pensiero umano, possiede.
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IV. GLI SCRITTI

1. Fonti

Le fonti letterarie degli scritti sono due e ambethcomplete: IRitrattazionidi Agostino e
I'Indicolo di Possidio. Agostino pensava alle Ritrattaziow@i gel 412 (Ep. 143, 2), ma vi pose
mano solo nel 426-427 (Retract. 2, 51 e De dohtist 4, 24, 53). Fu un lungo e minuzioso esame
di coscienza su tutta la sua produzione. La diseepndo il genere letterario, in libri, lettere e
trattati. Poté recensire solo i libri: trovo chams 232 suddivisi in 93 opere, che recensi penerdi
cronologico affinché il lettore potesse conoscetertie scrivendo avessi fatto progressi " (Retract.,
prol. 1). Gli manco il tempo di recensire le lettex i trattati che costituiscono una grande parte,
anche se non la principale, della sua produzioittee @ valore bibliografico le Ritrattazioni hanno
altri valori non meno grandi: quello dottrinalef(efla chiave per leggere le opere e per conoscere
l'ultimo pensiero di Agostino) e quello autobiogcar di cui abbiamo detto.

Possidio aggiunse alla Vita di Agostino un eleneledsue opere (PL 46, 5-22; ed. critica A.
Wilmart in Miscellanea Agost. 2, 161-208): ne ir@itra libri, lettere e trattati, 1030; " senza ltpie
— aggiunge — che non si possono numerare, perahgi@ apposto nessun numero ". Si riferisce
probabilmente al catalogo delle opere esistentia bélioteca d’lppona (Retract. 2, 41), dal quale
tanto I'Indicolo che le Ritrattazioni dipendono. rPcon le sue lacune e qualche svista € un
documento prezioso. Nell’'esporre le opere agosteiaonserveremo la distinzione del genere
letterario stabilita da Agostino — opere in libn,lettere, in trattati — ma adotteremo, per cortaodi
dei lettori, l'ordine sistematico, distinguendo peime in opere autobiografiche, filosofiche,
apologetiche, dommatiche, morali-pastorali, mowihsti esegetiche, polemiche.

2. - Opere

1. Autobiografiche
Sono due opere tra le piu originali ed importadetConfessionie le Ritrattazioni, (vedi sopra).

2. Filosofici

Sono iDialoghi (PL 32; NBA 3/1-2), scritti tra la conversione erflinazione sacerdotale (386-
391), a Cassiciaco, a Milano, a Roma, a Tagast&tano i grandi problemi della filosofia: la
certezza, la beatitudine, I'ordine, 'immortalitala grandezza dell’anima, I'esistenza di Dio, la
liberta del’'uomo, la ragione del male, il maesinteriore. Opere giovanili: per chiarimenti o
conferma occorre consultare le opere della maturita

a) a Cassiciaco (novembre 386 - marzo 387):

1. Contra Academico® De Academicidibri 3. Confuta lo scetticismo allo scopo di nida
all'uomo la speranza di raggiungere la verita (&strl, 1, 1; Ep. 1).

2. De beata vita liber 1Dialogo tenuto nei giorni 13-15 novembre 386 uindimostra che la vita
beata consiste nella conoscenza di Dio (Retra@f. 1,

3. De Ordine libri 2 Esamina se anche il male rientri nell'ordine @érovvidenza, ma di fronte
alle difficolta del problema per gli interlocutopassa a descrivere I'ordine da seguirsi nelloistud
(Retract. 1, 3).

4. Soliloquiorum libri 2 Espone le condizioni per la ricerca e il posseidoio e I'argomento a
favore dellimmortalita dell’'anima (presenza in &skella verita immortale) (Retract. 1, 4).

b) a Milano (prima del battesimo):

1. De immortalitate animae liber JAppunti eccessivamente concisi, e percio oscastidati a
completare I'opera precedente (Retract. 1, 5).

2. Disciplinarum libri. Vasta enciclopedia, ispirata a quella di Varrpee dimostrare come dalle
cose materiali si passa e si debba salire a Diwo Raermine solo il De grammatica (perduto) e piu
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tardi il De musica: delle altre opere programmadeléttica, retorica, geometria, aritmetica,
filosofia) stese alcuni appunti perduti anch’e$sna penso che alcuni li abbiano " (Retract. 1, 6).
¢) a Roma (autunno 387 - luglio o agosto 388):

1. De gquantitate animae liber. IDiverse questioni intorno all’anima: particolambe studiata
quella della spiritualita e della graduale asceresigerso la contemplazione (Retract. 1, 8).

2. De libero arbitrio libri 3. Cominciati a Roma e terminati ad Ippona tra iL-3%. Vi discute
lungamente sull’'origine del male e sui problemi rmessi: liberta, legge morale, esistenza di Dio,
prescienza divina. Opera molto importante e molgzussa, importante per il confronto tra le
posizioni agostiniane prima e dopo la controvepsiagiana (Retract. 1, 9).

d) a Tagaste (388-391):

1. De musica libri 6.Trattato sul ritmo, che doveva essere completatoun altro sulla melodia
(Ep. 101, 3-4). Il VI libro insegna a salire dainmeri mutabili al numero immutabile, che e Dio
(Retract. 1,6.11).

2. De magistro liber 1Dialogo con il figlio Adeodato in cui si dimostche non c’é altro maestro
che insegni alluomo la scienza se non quello iater Dio. Importante per lo studio della
pedagogia (Retract. 1, 12).

3. Apologetici

Sotto questa voce segnaliamo le opere in difeda e cristiana contro i pagani o contro coloro
che negavano la fede in nome della ragione.

1. De vera religione liber 1Scritto a Tagaste nel 390. 1) Dio-Trinita dev&gssonorato con la
vera religione, che si trova non presso i pagapresso gli eretici, ma presso la Chiesa cattolica,
'unica " ortodossa ", cioe " custode integralelaeterita "; 2) il dualismo manicheo é assurdo; 3)
Dio guida gli uomini alla salvezza con la forzaldehgione e con l'autorita della fede; 4) anche i
vizi ammoniscono gli uomini a cercare Dio; 5) iapo della salvezza si attua attraverso la storia e
la profezia. Vero piccolo capolavoro che contiangérme molte idee della Citta di Dio.

2. De utilitate credendi liber 1ahno 391), prima opera di Agostino presbitero. Aautalisi delle
relazioni tra ragione e fede, e dimostrazione dedidta della fede cattolica, che non e cieca perch
si fonda su argomenti irrefragabili (Retract. 1).X€f. De magistro 11, 37).

3. De fide rerum quae non videntur liber Trattato sullo stesso argomento dell'opera precty
posteriore alle leggi di Onorio del 399. Per I'atteita cfr. Ep. 231, 7.

4. De divinatione daemonum liberdel 406-408. Paragone tra le predizioni attribaitdémoni e

le profezie (Retract. 2, 30).

5. Quaestiones expositae contra paganos, eb 406-412 edite tra le lettere: Ep. 102 (Reétrac
31). Risposta a sei questioni (sulla risurrezidnempo della religione cristiana, la distinziotma i
sacrifici cristiani e pagani, ecc.), del filosoforRrio (contro il quale saranno dirette molte pami
della Citta di Dio).

6. De civitate Dei libri 22 Altro capolavorodi Agostino, forse il maggiore; sintesi del suo
pensiero filosofico, teologico e politico; tra Ipere piu significative della letteratura cristiama
universale. Lo stesso autore la chianapéra grande e ardua "opera gigantesca". Vi lavoro
attorno dal 413 al 426 e la pubblico ad intervaiel 413 i primi tre libri, nel 415 il quarto e |l
quinto nel 417 dal sesto al decimo; nel 418-19dava al quattordicesimo, ma |'opera corrisponde
ad un disegno unitario iniziale (De civ. Dei 1, 3. Ne furono occasione le accuse dei pagani
contro il cristianesimo rinnovatesi pit acerbameddpo il sacco di Roma del 410. E divisa in due
parti: la prima (libri 1-10) é destinata a confetdrpaganesimo, la seconda (libri 11-22) ad esporr
e difendere la dottrina cristiana. La prima partivisa in due sezioni, delle quali la prima (likri

5) mostra I'impotenza sociale, la seconda (libd(-I'impotenza spirituale del paganesimo. La
seconda parte é divisa in tre sezioni di quattboi Iciascuna che espongono rispettivamente
I'origine, il corso, i destini delle due citta, Bio e del mondo. L’architettura & perfetta, anchdes
digressioni, per ragioni contingenti, molte (Retré; 43; Epp. 212/A; 184/A). L'idea centrale e
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quella della provvidenza divina che illumina e guld storia del’'umanita. Questa & divisa in due
citta fondate su due amori, di sé e di Dio. Il dnaandella storia comprende cinque atti: la
creazione, il peccato degli angeli e delluomo, peeparazione della venuta del Cristo,
I'Incarnazione e la chiesa, la sorte finale. In wgym di questi atti Agostino affronta e risolve alla
luce della ragione e della fede — percio filos@fiteologia insieme — i grandi problemi della storia
quelli delle origini, della presenza del male, adttta tra il bene e il male, della vittoria dene

sul male, degli eterni destini. La Citta di Diowlto letta ed ebbe grande influsso nel medioevo.
Oggi la bibliografia intorno ad essa € straordmaente complessa e numerosa: segno del suo
perenne valore e della sua attualita.

4. Dommatici

1. De fide et symbolo liber.1Contiene la spiegazione del simbolo tenuta I'®loe del 393
dinanzi ai vescovi africani riuniti in concilio ddpona in secretario Basilicae pacis (Retract.7}, 1
Importante per conoscere gli inizi della dottrinaitaria di Ag.

2. De diversis quaestionibus octoginta tribus libelCbmposta tra il 388 e il 396 in conversazioni
familiari come risposta alle questioni d’'indoleoibfica, dommatica, esegetica che gli venivano
presentate, fatte riunire in un libro quando eeavgiscovo (Retract. 1, 26).

3. De diversis quaestionibus ad Simplicianum libri. ZE un’opera esegetica, ma ha una
fondamentale importanza dommatica. Diretta a Skigio, vescovo di Milano, successore di
Ambrogio (quindi dopo il 4 aprile del 397), conteetta spiegazione di questioni desunte dalla
Lettera ai Romani e dal libro dei Re. Indispengalidilprimo libro per la dottrina della grazia:
Agostino vi afferma chiaramente, correggendo un g@aedente errore, la necessita e la gratuita
della grazia anche per I'inizio della fede e ilidesio della conversione (Retract. 2, 1).

4. Ad inquisitionem lanuari libri ZEpp. 54-55), del 400 c. Sulle consuetudini &iidella Chiesa
(Retract. 2,20).

5. De fide et operibus liber,1del 413. Vi dimostra che non basta la fede, oocar le opere: a
guesto principio dev’essere informata la catecpesie postbattesimale (Retract. 2, 38).

6. De videndo Deo liber {= Ep. 147) del 413. Tratta della visione di Der pnezzo degli occhi
del corpo (cfr. De civ. Dei 22, 29; Retract. 2,.41)

7. De praesentia Dei liber 1= Ep. 187) del 417. Trattato sull’inabitaziondlaleSpirito Santo
nell'animo dei giusti (Retract. 2, 49).

8. Enchiridion ad Laurentiumovvero De fide, spe et caritate liber dlel 421 c. Manuale di
teologia distribuito secondo le tre virtu teologalicontenente la spiegazione del Simbolo (fede),
dell'orazione domenicale (speranza) e dei prepwsttiali (carita). Sintesi breve e chiara del pemsier
teologico di Agostino (Retract. 2, 63).

9. De cura pro mortuis gerenda liber dlel 424-25. Risposta a Paolino da Nola sul addtiomorti

e l'utilita per questi di essere sepolti pressbrigemorie " dei martiri (Retract. 2, 64).

10. De octo Dulcitii quaestionibus liber, Bcritto poco dopo il precedente (425). Solo usposta &
originale — la quinta, sull’elezione di Davide —dlére son tratte da opere precedenti (Retra&bR,

11. De Trinitate libri 15. L’'opera dommatica principale, un altcapolavoroagostiniano che ha
esercitato un’influenza decisiva sulla teologiaitaria occidentale. L’'opera fu compiuta in due
tempi: i primi dodici libri (pubblicati all'insapat e con disappunto dell’autore) tra il 399-412, i
restanti e la redazione finale verso il 420. linpae il seguente: libri 1-4, teologia biblica della
Trinita; 5-7, la teologia speculativa e la difeghdomma,; 8, introduzione alla cognizione mistica d
Dio; 9-14 ricerca dell'immagine della Trinita nelbmo; 15 riassunto e completamento dell’'opera.
V’eé percio insieme I'esposizione, la difesa, lanfimtazione, l'illustrazione e la contemplazione del
domma. Gli aspetti piu originali sono: la dottridelle relazioni, la spiegazione " psicologica ", le
proprieta personali dello Spirito Santo (lo Spi®anto procede come Amore), il collegamento tra il
mistero trinitario e la vita di grazia (Retract.15).
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5. Morali e Pastorali

1. De mendacio liber 1del 395: lo stesso autore lo giudico " oscurommlicato ", ma non inutile
(Retract. 1, 27).

2. Contra mendacium liber Hel 420-21; riprende il tema della menzogna eimestra l'illiceita
(Retract. 2, 60).

3. De agone christiano liber ,1scritto all'inizio dell'episcopato. Manuale ditai cristiana per
istruire nella fede il popolo semplice: contienesfaegazione del Simbolo (elenco degli errori da
evitare) e i precetti morali, dedotti dal’esemge Figlio di Dio (Retract. 2, 3).

4. De catechizandis rudibus liber,Hel 400 c. Manuale d’istruzione catechetica,aidéntuizioni
pedagogiche (Retract. 2, 14).

5. De bono coniugali liber 1scritto intorno al 401: riallacciandosi alla caversia mossa da
Gioviniano, mette in rilievo la dignita e i benildeatrimonio (Retract. 2, 22).

6. De sancta virginitate liber 1scritto subito dopo il precedente: insegna adtasala verginita
senza disistimare il matrimonio e a coltivare I'ltenper custodirla (Retract. 2, 23).

7. De bono viduitatis liber seu epistolael 414 c. Lettera alla vedova Giuliana, madréade
vergine Demetriade sul merito della vedovanza (Bmsdndic. X°).

8. De continentia liber 1Trattato sulla virtu e sul dono divino della doehza (Ep. 231, 7; Indic.
X®): composto nel 395 c., o, secondo studirgitenti, posteriormente al 412; cfr. REAug 5 (1959)
pp. 121-127.

9. De patientia liber 1 del 415. Trattato parallelo a quello precedentetl e dono divino della
pazienza (Ep. 231, 7).

10.De coniugiis adulterinis libri Zel 420 c.: dimostrano l'indissolubilita del maionio anche in
caso di adulterio, ma l'autore dubita di aver raggp la piena dimostrazione (Retract. 2,57).

11. Contra Hilarium liber 1 (perduto), scritto nel 399 per difendere la peatit cantare i salmi
durante la celebrazione eucaristica (Retract. 2, 11

6. Monastici

1. Regula ad servos Ddireve ma ricca di sapienti norme monasticherifagpdell’Occidente. Le
discussioni intorno al prezioso " libretto " nonrte@o sull’autenticita agostiniana del testo, ma
sulla destinazione originale, se cioe fu dirette ahonache (Ep. 211) o ai " servi di Dio " della
prima comunita d’lppona (Possidio, Vita 5, 10; ttifssalvo alcune varianti e il genere femminile o
maschile, il testo e lo stesso. La critica modeiti@ne piu probabile questa seconda ipotesi, anche
se non ha raggiunto ancora una chiarificazionendiefa.

2. De opere monachorum liber, dlel 401 c., diretto ai monaci di Cartagine. Ditn@$a necessita
per i monaci di attendere, oltre alla preghieragchanal lavoro manuale quando non ne siano
impediti dall’infermita, dal ministero pastoraleda ragioni di studio: contiene la teologia dell’eta
labora che ha avuto un non piccolo influsso nellolgmento del monachesimo occidentale
(Retract. 2, 21).

7. Esegetici

1. De doctrina christiana libri 4 la prima parte — fino a 3, 25, 36 — scritta n@f 3la seconda nel
426-27, quando fu pubblicata 'opera completa. blothportante per tre ragioni: per la sintesi
dommatica in base all'uti e al frui (1, 1) che serda modello alle Sententiae medioevali; per la
dottrina del segno e della interpretazione scrgtiwa (Il. 2 e 3); per i principi e gli esempi
dell'oratoria sacra (l. 4) (Retract. 2, 4).

a) sull’Antico Testamento:
Dell’Antico Testamento ha richiamato I'attenzioneAg. particolarmente la Genesi: quattro volte
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ne ha intrapreso l'interpretazione, due in senksgatico (oltre I'opera qui sotto indicata vedi
Confess. , libri 12-13) e due in senso letterale.

1. De Genesi adversus Manichaeos librj &critti a Tagaste verso il 389 e destinati a gravi
Manichei degli argomenti contro la Genesi; incomti@ molte difficolta nell'interpretazione
letterale, ricorse spesso all'interpretazione alte@ (Retract. 1, 10; De Gen. ad litt. 8, 2, 5).

2. De Genesi ad litteram liber imperfectudrimo tentativo d’interpretazione letterale iph@so
nel 393 e subito abbandonato, giunge fino a G&6 {Retract. 1, 18).

3. De Genesi ad litteram libri 12La composizione di quest’opera, tra le piu imaofit di
Agostino, e durata dal 401 al 415, ma si ha ragdineredere che i primi nove (e forse i primi
undici libri) siano stati composti in un tempo noolticino alla prima data (De Gen ad litt. 9, 7,.12)
La spiegazione giunge fino a Gen 3, 24. | libri B, 10 contengono un ampio trattato di
antropologia. In quest’opera trova ampia espose&iaendottrina della creazione simultanea e delle
ragioni seminali (Retract. 2, 24).

4. Locutionum in Heptateuchum libri & Quaestionum in Heptateuchum libri(&. 417-419), nei
guali spiega le espressioni meno usitate — e penano intelligibili — dei primi sette libri della
Scrittura e propone — e spesso risolve — le quastbe vengono dalla lettura dei medesimi
(Retract. 2, 54-55).

5. Adnotationes in lob liber .1Annotazioni marginali al libro di Giobbe, tradt®i da altri e
raccolte in un volume, " soavi ai pochi che possotenderle " (Retract. 2, 13).

6. De octo quaestionibus ex Veteri TestamerBeve spiegazione di otto passi dell’Antico
Testamento.

b) sul Nuovo Testamento

Le opere sul Nuovo Testamento mostrano non megaalie del Vecchio i laboriosi progressi di
Agostino nella conoscenza della Scrittura.

1. De sermone Domini in monte libri Aei primi anni del presbiterato: spiegazione distorso
della montagna, sintesi di dottrina morale; bediitue doni dello Spirito Santo (Retr. 1, 19).

2. Expositio 84 propositionum ex epistola ad RomaBogositio epistolae ad Galatas; Epistolae
ad Romanos inchoata expositidre opere che mostrano i primi tentativi deldmiretazione
letterale delle Epistole di s. Paolo: l'ultima fob@ndonata per la difficolta dellimpresa. Lo studi
fu ripreso poco dopo per le questioni sulla graaiaccasione della risposta a Simpliciano, e piu
tardi durante la controversia pelagiana, particotarte nell’opera De spiritu et littera.

3. Quaestiones Evangeliorum librj 8el 400 c.: spiegazione di alcuni testi diffidii Matteo (47)

e di Luca (51), propostigli da qualcuno in conveisai familiari (ivi, prol.; Retract. 2, 12).

4. De consensu Evangelistarum libri,4scritti verso il 400 per confutare coloro che usavano
gli evangelisti di contraddizioni: dimostra la loaatorita (contro i filosofi pagani che li accusaga
di aver attribuito falsamente a Cristo la divinitdaro 1) e la storicita e I'armonia delle loro
narrazioni. Prezioso studio sulle concordanze esl@itee (Retract. 2, 16).

5. Expositio epistolae lacobi ad duodecim tribperduta): note marginali raccolte da altri come
per il libro di Giobbe (Retract. 2, 32).

6. Speculum de Scriptura sacreaccolta di precetti morali dell’Antico e del Nwm Testamento.
7. Quaestionum septemdecim Ev. secundum Matthaeum liber 1. Di data inceBpiegazioni,
alcune brevissime, di 17 passi di Matteo.

8. Polemici
a) Contro i Manichei:

Vengono trattati temi di metafisica (immutabilitelo, creazione, il male) di apologetica
(credibilita della fede) e di Scrittura (armonia BAntico e il Nuovo Testamento).
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1. De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus Maaeorum libri 2 scritti a Roma nel 388 e
pubblicati in Africa probabilmente I'anno appregso 1, 1, 1; 2,1, 26). Prima apologia della fede
da parte del neoconvertito: si basa sul paragamdatrdottrina e la vita della chiesa cattolica,
incentrata nell’'amore e da esso informata, e l&idate la vita dei manichei, la prima insostembil
la seconda incoerente (Retract. 1, 7).

2. De duabus animabus liber del 392. Confuta una tesi fondamentale del marsaine quella
delle due anime, delle quali una proverrebbe dakmio buono e I'altra dal principio cattivo, tesi
che nega all'uomo la liberta: Ag. sostiene chegniamomo I'anima e una sola ed e dotata di libero
arbitrio, da cui proviene il male (Retract. 1, 15).

3. Acta contra Fortunatum ManichaeurDisputa tenuta ad Ippona28 e 29 agosto del 392
intorno all'origine del male: Ag. dimostra che ilale procede dal libero peccato del’'uomo.
Fortunato non seppe che rispondere e lascio Ip(etaact. 1, 16).

4. Contra Adimantum Manichaei discipulum liber d@lel 392: confutazione di un’altra tesi
manichea, la pretesa opposizione tra I’Anticolubvo Testamento (Retract. 1, 22).

5. Contra epistolam Manichaei quem vocant fundameogr |1, scritto all’inizio dell'episcopato.
L’epistola era una sorta di catechismo della setamichea: Ag. ne confuta l'inizio, dimostrando
che Mani non ha nessun titolo di richiamarsi a @rignentre ne ha molti e validi la chiesa
cattolica), e i principi generali, chiarendo I'asdita del dualismo manicheo (Retract. 2, 2).

6. Contra Faustum Manichaeum libri 33del 397-398. Ampia difesa dell’Antico e del Nuovo
Testamento che riporta le parole dell’avversarieda seguire la risposta: i manichei non possono
dirsi cristiani (Retract. 2, 7).

7. De actis cum Felice Manichaeo libri Disputa tenuta il 7 e il 12 dicembre del 404 (VI
consolato di Onorio); la discussione verte sullintabilita di Dio, la creazione, 'origine del male.
Felice si diede per vinto (Retract. 2, 8).

8. De natura boni liber 1 composto nel 399: ancora una volta dimostra atte ke cose, in quanto
sono, sono buone, e che il male non e se non uvaznme del bene: il principio manicheo del
male assoluto & assurdo (Retract. 2, 9).

9. Contra Secundinum Manichaeum liberdel 399. Risposta ad un " uditore " manicheo lohe
aveva invitato a tornare al manicheismo.

b) contro i Donatisti:

La lunga e laboriosa polemica contro i donatispp@se ad Ag. una serie numerosa di opere nelle
guali chiarendo la controversia donatista approiftenteologia ecclesiologica e sacramentaria.

1. Psalmus contra partem Donati del 384 Salmo abecedario ritmato da cantarsi al popblo,
guale rispondeva ripetendo il ritornello, che ndaastoria del donatismo e esorta gli scismatici
all’'unione (Retract. 1, 20).

2. Contra epistolam Parmeniani libri 3 composti nel 400 c. Primgrande opera sulla
controversia donatista, in cui si dimostra una tesdamentale: nell’'unita della chiesa cattolica e
nella comunione dei sacramenti i cattivi non conteamo i buoni (Retract. 2, 17).

3. De baptismo libri 7 composti subito dopo i precedenti. Opera fonddatenvi dimostra la
validita del battesimo amministrato dagli eretidioglie ai donatisti I'autorita di Cipriano di csi
facevano forti (Retract. 2, 18).

4. De unitate Ecclesiae liber & Epistola ad catholicos de secta donatistarwsuritta prima del
terzo libro dell'opera seguente (ivi 1, 1): insistdla tesi fondamentale, cioé che la vera chiesa d
Cristo e la chiesa universale (Indic. VI 20 la misce tra le lettere; come il concilio di
Costantinopoli del 553, cfr. Mansi 1X 261).

5. Contra litteras Petiliani libri 3,scritti sotto il pontificato di papa Anastasio 84901): risponde
alla lettera del vescovo donatista di Cirta, Ratih, e alla controreplica di questi alla replica di
Agostino (Retract. 2, 25).

6. Contra Cresconium grammaticum partis Donati libristritti quando le leggi di Onorio contro

i Donatisti del 405 erano " recentissime ". Risporad Cresconio che aveva preso le difese di
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Petiliano; nel IV libro Agostino trae argomento ldalscissione donatista tra primianisti e
massimianisti (Retraci. 2, 26).

7. De unico baptismo contra Petilianum liberdel 411 c. Confutazione d’'un’opera omonima di
Petiliano (Retract. 2, 34).

8. Breviculus collationis cum Donatistis libri 8ontengono il riassunto degli Atti ufficiali (luhg

e farraginosi) della conferenza tra cattolici e atwsti tenuta a Cartagine 1, 3 e 8 giugno del 411
(Retract. 2, 39).

9. Post collationem contra Donatistas liber\librante appello ai donatisti dopo la confereneh d
411 perché tornassero alla " Catholica " e si diéssero dalle menzogne che i loro vescovi
andavano spargendo. Opera " grande " e scrittan"neolta cura ", la migliore di quelle sulla
controversia donatista (Retract. 2, 40).

10. De correptione donatistarum liber (£ Ep. 185), scritto nel 417 in difesa delle leggperiali
contro i donatisti (Retract. 2, 48).

11. Gesta cum Emerito donatista liber Resoconto della disputa avuta con Emerito ilé&@esbre
418 in occasione della visita fatta a Cesarea dirlmnia per incarico da parte di Papa Zosimo
(Retract. 2, 51).

12.Sermo ad Caesariensis ecclesiae pleltemuto nella stessa occasione, dove insisteameletto
della necessita della chiesa cattolica per la gabe

13. Contra Gaudentium Donatistarum episcopum libri 2 l'ultima opera contro il donatismo:
risponde a due lettere del vescovo donatista diuG@ah inviate al tribuno Dulcizio e da questi
trasmesse ad Ag. (Retract. 2, 5).

14. Diverse opere agostiniane contro il donatisormsandate perdute, ma giova ricordarle: Contra
epistolam Donati haeretici liber 1 (Retract. 1, ;2Cpntra partem Donati, dove sosteneva che
l'autorita imperiale non doveva intervenire perung i donatisti a tornare alla comunione cattolica
(Retract. 2, 5); Contra quod attulit Centurius anBestis liber 1 (Retract. 2, 19); Probationum et
testimoniorum contra Donatistas liber 1 (RetracR?2); Contra Donatistam nescio quem liber 1
(Retract. 2, 28); Admonitio Donatistarum de Maximsiis liber 1 (Retract. 2, 29); De
Maximianistis contra Donatistas liber 1 (Retract.38); Ad Emeritum Donatistarum episcopum
post collationem liber 1 (Retract. 2, 45).

C) contro i pelagiani:

Le numerose opere attinenti la controversia pefegi@he indusse Agostino ad approfondire la
teologia della redenzione, del peccato e dellaigrazpossono dividere comodamente in tre sezioni
secondo coloro ai quali sono dirette: intorno dag@nesimo in genere (Pelagio e Celestio), contro
Giuliano, ai monaci di Adrumeto e di Marsiglia. Qga ha un tono e una forma particolare: la

prima comprende le opere dell'indagine e dell’egpose teologica positiva e serena, la seconda é
fortemente polemica, la terza contiene gli ultitniacimenti o presa di posizione intorno al mistero

della predestinazione e della grazia.

a) intorno al pelagianesimo in genere:

1. De peccatorum meritis et remissione et de baptispasvulorum ad Marcellinum libri 3
scritta nel 412. Opera fondamentale: contiene Imarteologia biblica della redenzione e del
peccato originale e della necessita del battesilmodottrina della necessita della grazia per
osservare i comandamenti di Dio e la risposta)(lal® difficolta contro la nozione del peccato
ereditario proposte da Pelagio nella spiegaziori®odn 5,12 (Retract. 2, 33).

2. De gratia Novi Testamenti ad Honoratum liber(s Ep. 140), scritto circa lo stesso tempo.
Risponde alle 5 questioni scritturistiche inviatelgl Cartagine dall’'amico Onorato, aggiungendone
una sesta e spiegandola diffusamente (Retrac)2, 3

3. De spiritu et littera ad Marcellinum liber 1Di poco posteriore alla prima da cui ebbe origine
Opera chiave della dottrina agostiniana della gra&gostino vi discute ampiamente delle relazioni
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tra la legge (lettera) e la grazia (spirito) e wos che senza la grazia, che ispira nei cuoridi@ndi

Dio, la conoscenza della legge non giustifica atcua legge ci € data perché cerchiamo la grazia,
la grazia perché osserviamo la legge; questa coamaladé occasione di morte, quella aiutando &
fonte di vita (Retract. 2, 37).

4. De natura et gratia liber 1 composta verso il 415. Risposta al De naturaadadto: vi si
dimostra che non bisogna difendere la natura cdatrgrazia, né la grazia contro la natura, ma
natura e grazia insieme: e la grazia che libeanea $a natura. (Retract. 2, 42).

5. De perfectione iustitiae hominis epistola sive fibscritto nello stesso tempo. Risposta alle
Definitiones di Celestio nelle quali questo disdepti Pelagio difendeva I'impeccantia e negava la
necessita della grazia: Agostino nega quella eraffequesta. La piena giustizia non si pudo mai
avere in questa terra: il precetto di amare Diotatio il cuore € I'ideale a cui aspirare, non latan

da raggiungere (Indic. Vile )¢, 21).

6. Ad Hieronymum presbyterum libri & Ep. 166-167) del 415: chiede il parere a Giraa
sull’origine dell’'anima (I. 1) in vista della doittiea del peccato originale (se cioé I'anima si pggpa
per creazione o0 per generazione spirituale) e sglagazione sul passo di s. Giacomo 2, 10
(Retract. 2, 45).

7. De gestis Pelagii liber Ascritto verso la fine del 417: esamina gli Agil dinodo di Diospoli e
dimostra che in esso Pelagio fu assolto, ma ilgi@teesimo fu condannato (Retract. 2, 47).

8. De gratia Christi et de peccato originali libri,2scritti verso la meta del 418 ad istanza di
Albina, Piniano e Melania: denuncia I'equivoco @ldjio che chiamava grazia la liberta, la legge e
la rivelazione, ma negava l'aiuto interiore dellazja, se non, tutt’al piu, per osservare facilius
comandamenti di Dio (l. 1), e dimostra che tanto aganto il discepolo Celestio non ammettevano
il peccato originale, cioe una verita fondamentidia fede (Retract. 2, 50).

9. De anima et eius origine libri,4scritti intorno al 420, diretti contro gli errodel giovane
Vincenzo Vittore che aveva biasimato la sua indewes tra il creazionismo e il traducianismo
(spirituale): respinge I'emanatismo manicheo er&epistenza dell’anima origenista e difende per il
resto la sua indecisione (Retract. 2, 56).

b) contro Giuliano:

1. Contra duas epistolas Pelagianorum librj geritti intorno al 420 e dedicati al papa Bonifac
che gli aveva fatto pervenire le due lettere dili@no e dei vescovi che insieme a lui s’erano
ricusati di sottoscrivere la Tractoria di papa fusi Agostino confuta le accuse calunniose di
negarle il libero arbitrio, condannare il matrimonbiasimare i santi, sminuire la legge, svalonigza

il battesimo, far rivivere il manicheismo (Retra2t.61).

2. De nuptiis et concupiscentia libri 2scritti con qualche intervallo tra il 419-420sponde a
Giuliano che lo accusava di negare la bonta delimanio perché insegnava la dottrina del peccato
originale e difendeva la tesi che la concupiscetizardinata € un male. In risposta al I° libro
Giuliano ne compose 4: Agostino avutone un estr&fmse subito aggiungendo al 1° un secondo
libro (Retract. 2. 53).

3. Contra lulianum libri 6, I'opera maggiore e piu importante della contrsierpelagiana,
composta intorno al 421. Risponde ai 4 libri chel@no aveva scritto contro il primo dell’'opera
precedente confutandone punto per punto le affeomagul peccato originale, il matrimonio, la
concupiscenza, il battesimo dei bambini, le viregld infedeli. Ai quattro ne premette due per
svolgere I'argomento della tradizione e rispondaléaccusa di novita che gli veniva rivolta
(Retract. 2, 62).

4. Contra secundam luliani responsionem opus imperf@ct Giuliano, rifugiatosi in Cilicia,
compose 8 libri contro il secondo del De nuptiis@icupiscentia. Agostino rallento la stesura delle
Ritrattazioni e ne intraprese una minuziosa coafate riportando passo per passo il testo
dell'avversario, e aggiungendo la sua rispostandioo con limpida chiarezza e nuova profondita
tutti i temi della controversia pelagiana: dovevassere otto libri; dopo il 6° sopraggiunse la mort
(Indic. VII 16; Vita 28, 3).
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c¢) ai monaci di Adrumeto e di Marsiglia:

1. De gratia et libero arbitrio liber 1scritto intorno al 426 e diretto ai monaci di Adreto, tra i
quali 'Epistola 194, da alcuni di essi letta estndtta a Roma, aveva suscitato il difficile prohke

del come possano coesistere la grazia e il libdodri@. In quest’aureo libro Agostino dimostra
secondo l'insegnamento della Scrittura le due &erinecessita della grazia ed esistenza del libero
arbitrio — esortando a ritenerle e professarleemsi, anche quando non se ne comprenda la
conciliazione; difende la gratuita della grazigpeega come Dio, coronando i nostri meriti, coroni i
doni suoi (Retract. 2, 66; Epp. 214-216).

2. De correptione et gratia liber ,1scritto poco dopo il precedente e sempre per maoiodi
Adrumeto, alcuni dei quali ne avevano tratta Iadatonclusione che, se & necessaria la grazia, €
inutile la correzione fraterna. Agostino risponde qon € inutile; affronta poi i temi piu profondi
della predestinazione e dell’efficacia della grazleversa prima e dopo il peccato originale — la
famosa distinzione tradiutorium sine quo nom adiutorium quo— sostiene che la grazia, pur
rendendo salutare la correzione, non toglie ilrbbarbitrio e, abbracciando la storia della saleezz
in termini di liberta, distingue tra quella di Adamla nostra e quella dei beati in cielo. L'opera
agostiniana piu importante per la dottrina delkazgx (Retract. 2, 67).

3. De praedestinatione sanctorune, De dono perseverantiaex Prospero ed llario, i quali dalla
Gallia lo avevano informato del turbamento prodat&i monaci di Marsiglia (detti piu tardi
semipelagiani) dalle due opere precedenti, creamt viva opposizione alla dottrina in esse
contenuta. Ag., rispondendo, dimostra che tantizio della fede quanto la perseveranza nel bene
sono dono di Dio e non, come affermavano quei mofigap. 225-226), opera solo del libero
arbitrio.

d) contro I'arianesimo:

1. Contra sermonem Arianorum liber dlel 418: contro un discorso ariano (anonimo) direola
consostanzialita delle Persone divine (Retraci2,

2. Collatio cum Maximino Arianorum episcop@onferenza con il vescovo ariano Massimino
inviato a Ippona dal governatore Sigisvultus " iista della pace ", probabilmente nel 427
(Possidio, Vita 17).

3. Contra Maximinum Arianum libri 2, il quale, tornato a Cartagine, s’era gloriat@awaer vinto il
dibattito. Scrive Agostino nella prefazione: " Paidimostrero che non hai potuto confutare cio che
dissi io; poi, per quanto sia necessario, confut@rahe dicesti tu " (Possidio, Vita 17, 9).

e) contro il priscillianismo e il marcionismo e i gudei:

1. Ad Orosium contra Priscillianistas et Origenistalsdr 1, del 415. Breve risposta ad Orosio su
alcuni punti dottrinali dei priscillianisti e degtirigenisti come la creazione dal nulla e I'etexnit
delle pene (Retract. 2, 44).

2. Contra adversarium Legis et Prophetarum libri del 420 c. vi difende I'Antico Testamento
dalle accuse d'una opera marcionista, avidamertta ke ascoltata nella piazza marittima di
Cartagine (Retract. 2, 58).

3. Tractatus adversus ludaeodi data incerta; spiegazione di Rom 11, 22: tdqaie dell’Antico
Testamento adempiute in Cristo e nella chiesatanaitarita verso i Giudei (Indic. lll, 4).

f) contro le eresie in genere:

1. De haeresibuscomposto nel 428-29 su richiesta del diaconcagarese Quodvultdeus (Epp.
221-224). Avvalendosi di Epifanio e Filastrio eldedue conoscenze personali, enumera 88 eresie,
da Simon Mago a Pelagio e Celestio. L’'opera rastompleta: la morte gli impedi di scrivere la
seconda parte — importantissima — sul modo di dsoere e giudicare, e quindi di evitare,
un’eresia, nota o ignota che possa essere; in phrele, scrivere un trattato completo di
ecclesiologia, di cui la patristica era e restom@npriva (ivi, proem.).
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9. Lettere

Segno ed espressione dell'influente personalitBadébre e del suo zelo apostolico, I'epistolario
agostiniano e ricco di contenuto storico, filosofideologico, esegetico, spirituale, letterario e
autobiografico. Le lettere sono molte e spessoHangpme trattati; costituiscono un commento
prezioso delle opere in libri e un aiuto taloreoststuibile per capire le questioni e le controverd
guel momento inquieto e decisivo, particolarmenge Quella donatista e quella pelagiana. |
Maurini ne pubblicarono 270, delle quali 53 diretteAgostino e 9 da lui incluse tra gli opuscula in
libris. Piu tardi ne furono scoperte altre 6: duwe @. Bessel (184/A e 202/A: PL 33), due dal
Goldbacher (92/A e 173/A: CSEL 44), una da G. M@¢2ih5/A: CSEL 58, pref., p. XCIll) e una da
C. Lambot (212/A: NBA 23, 532 che risulta percindiad ora 'edizione piu completa). Altre 29
sono state scoperte in quest'ultimi tempi da Divjakpubblicate (CSEL 88; NBA 23/A).
Abbracciano un periodo di oltre 40 anni (dalla foed 386 al 430). | Maurini le distinsero in 4
classi:

1. Epistulae 1-30dalla conversione alla consacrazione episcopale;

2. Epistulae 31-123da questa data alla conferenza del 411;

3. Epistulae 124-231dal 411 alla morte;

4. Epistulae 232-270di data incerta.

10. Trattati

Possono e debbono essere divisi in tre sezioni:n@mo a S. Giovanni, Esposizione sui Salmi,
Discorsi.

1.Commento a S. Giovanni

1. Commento al Vangel&ono 124 discorsi in parte pronunciati, in paeéati. Vengono distinti

in due gruppi: 1-54, 55-124. La data di composieian molto discussa: il secondo gruppo €
collocato nel 416 (Le Landais) o nel 418 (Zarbpalil 419-20 (La Bonnardiére); il primo nel 411
(De Ferrari), nel 413 (Zarb), nel 414 (Le Landais);Bonnardiere distingue: 1-16 nel 406-408, 17-
54 dopo il 418. Tutto il commento e di caratterstpeale, ma straordinariamente ricco di contenuto
teologico-filosofico e spirituale.

2. Commento all’Epistola di s. Giovanni ai Parieci discorsi sulla carita, di cui Giovanni " ha
tessuto I'elogio, dicendo molte cose, anzi pressothto " (lvi, prol.), tenuti durante le feste
pasquali di un anno tra il 413 e il 418, interromge il commento al Vangelo. Quanto di piu bello
v'e sull’argomento nella patristica.

2. Esposizione sui Salmi

L’opera piu voluminosa di Agostino e piu ricca ditolina spirituale, I'unica esposizione completa
sui Salmi della letteratura patristica. Abbraccraarco di tempo che va dal 392 (1-32) al 416 o,
secondo altri, per il salmo 118 a dopo il 422. Bid# in due classi: esposizioni " dettate " ed
esposizioni predicate. Quelle " dettate " si sudidino in tre gruppi (cfr. Ep. 169, 1 e Possidio,
Indiculus 10): brevi note esegetiche (i salmi 1-32, fatte poeheezioni), esposizioni piti ampie
(67, 71, 77, ecc.), omelie destinate ad essem dfpopolo (32 sul salmo 118). Tutte le altre sono
discorsi tenuti al popolo in diverse citta, previggnente a Cartagine. Non offrono
un’interpretazione storico-filologica, ma teologispirituale, fondata sulla dottrina déhristus
totus: nei Salmi si ode la voce di Cristo, della chiedai singoli fedeli (In ps. 3, 1. 9-10). Il
contenuto spazia su tutti i grandi temi della dodircristiana, dalla filosofia alla teologia, alla
dottrina spirituale, alla mistica. Particolarmestéuppati i temi del corpo mistico, delle due @jtt
delle ascensioni verso Dio, alle quali il tonodaidei Salmi danno le ali. Il testo commentato é
guello dei Settanta rivisto dallo stesso Agostino.
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3. Discorsi

Frutto della predicazione durata ininterrottamemee quasi quarant’anni. La biblioteca d’lppona
doveva conservarne moltissimi, forse tre-quattrapdlei quali una gran parte, probabilmente non
rivisti dall’autore e non pubblicati, sono andadrguti. | Maurini ne accolsero 363, divisi in quatt
classi (sulla Scrittura, sui tempi liturgici, suai8i, su argomenti vari), altri ne giudicarono diibb
altri ancora spuri; il Morin inoltre ne ritenne aatici e ne pubblico 138 (MiscAg., 1, Roma 1930)
su alcuni dei quali altri studiosi avanzarono dufgiiavis, nn. 284-287; PLS Il 417 ss.); il Lambot
ne ha pubblicati altri ancora (RB 1933-1958; PL$, 744); ancora altri ne hanno pubblicati
Verbraken, Etaix, Dolbeau: tutti insieme poco piti500. Ad opera del Lambot il CCL ha
intrapreso una nuova ed. critica, molto attesapPikgorsi Ag.ni: € uscito il primo volume (CCL 41)
comprendente i discorsi sull’Antico Testamento (3-3l contenuto € vario e ricco, abbraccia tutti i
temi della Scrittura e della liturgia e serve dézposo commento alle grandi opere di dommatica e
di esegesi. Sono un modello di eloquenza popotdmeya insieme e profonda, vivace e incisiva,
immediata ed efficace.

Meritano di essere qui ricordati alcuni discordisseui autenticita si & discusso e che gli editori
hanno pubblicato a parte:

1. Sermo de Urbis excidjdenuto "recenti excidio tantae urbi§ quindi nel 410 o poco dopo:
contiene I'espressione dei dolore e le speranzd’@eraduto, e la spiegazione dell’utilita delle
tribolazioni. Forma e contenuto sono agostiniani.

2. Sermo ad catechumenos de sympdiaata incerta: spiegazione del simbolo; cfmn&e213;
214; 215. Gli altri tre discorsi sul simbolo che mess. come negli stampati seguono a questo non
sSono agostiniani: vengono attribuiti, da alcuniyescovo di Cartagine Quodvultdeus (Clavis 401-
403).

3. Sermo de disciplina christiapnali data incerta, sul vero amore di Dio e del pio® che
costituisce la somma dei precetti cristiani

4. Sermo de utilitate ieiuniricordato da Possidio (Indicolo®, 55 MSCA Il 195), tenuto forse nel
411 (v. ivi, 13). Sulla natura del digiuno cristarpolemica contro i manichei e accorato appello ai
donatisti

Conclusione: l'attualita di Agostino

Nella conclusione della lettera apostolidagustinum Hipponensef@iovanni Paolo Il ha
voluto chiedere allo stesso santo che cosa abhiirelagli uomini di oggi e risponde innanzi tutto
con le parole che Agostino affido a una letteraad@tpoco dopo la sua conversion&:rfie sembra
che si debbano ricondurre gli uomini alla sperardiarovare la veri&” (Epistulae, 1, 1); quella
verita che e Cristo stesso, Dio vero, al qualeveélta una dellgreghiere piu bellee piu famose
delle Confessioni: Tardi ti ho amato, bellezza tanto antica e tanto nuova, tardi ti ho amato! Ed ecco
tu eri dentro e io fuori, e |i ti cercavo, e nelle bellezze che hai creato, deforme, mi gettavo. Eri con me,
ma io non ero con te. Da te mi tenevano lontano quelle cose che, se non fossero in te, non esisterebbero.
Hai chiamato e hai gridato e hai rotto la mia sordita, hai brillato, hai mostrato il tuo splendore e hai
dissipato la mia cecita, hai sparso il tuo profumo e ho respirato e aspiro a te, ho gustato e ho fame e

sete, mi hai toccato e mi sono infiammato nella tua pace”.
(Confessiones X, 27, 38)
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Alcuni testi agostiniani

Da i "Soliloquia”

Te invoco, o Dio Verita, sorgente, principio, aetalella verita di tutto cio che e vero; Dio
Sapienza, sorgente, principio, autore della sapieinfutto cio che é sapiente; Dio che sei la Vera,
suprema Vita, sorgente, principio, autore della dittutto cio che vive veramente e sovranamente;
Dio-Beatitudine, sorgente, principio, autore dgjiaia di tutto cio che é felice; Dio del bene e del
bello in tutto cio che &€ buono e bello; Dio-Lucgeihgibile, sorgente, principio, autore della luce
intelligibile in tutto cio che brilla di questa lecDio il cui regno € questo universo che i sensi
ignorano; Dio il cui regno traccia la legge ai rednquesto mondo; Dio dal quale allontanarsi e
cadere, al quale ritornare e risorgere, nel quab@nere & costruirsi solidamente. Uscire da te é
morire, ritornare in te e rivivere, abitare in tevigere. Nessuno ti perde se non viene ingannato,
nessuno ti cerca se non & chiamato, nessuno & gewon é purificato. Abbandonarti & perdersi,
cercarti € amare, vederti € possederti. Verso ldi tede ci spinge, la speranza ci guida, la carii&
ci unisce. Dio per mezzo del quale noi trionfianab memico, a te rivolgo la mia preghiera!

(Soliloquia 1, 3a)

In questa preghiera troviamo un esempio tipicoadi@ligua di Agostino; un latino semplice
e rapido, con costruzioni sintattiche e grammatidalestrema lucidita, nelle quali il pensiero e
I'emozione religiosa e filosofica di Agostino acdenmo la parola trasformandola in poesia. E
impossibile riuscire a tradurre in altra lingua spaeperfetta fusione tra pensiero e parola. Riteaia
percio utile, per chi comprende il latino, dare qui breve esempio di questa arte agostiniana,
trascrivendo in forma versificata il testo orig@alella preghiera iniziando dal capovers@ia dal
guale allontanarsi & cadere»:

Te invoco Deus

a quo averti, cadere

in quem converti, resurgere
in quo manere, consistere est.

Deus a quo exire, emori
in quem redire, reviviscere
in quo habitare, vivere est.

Deus quem nemo amittit, nisi deceptus
quem nemo quaerit, nisi admonitus
quem nemo invenit, nisi purgatus.

Deus quem relinquere, hoc est quod perire
quem attendere, hoc est quod amare
quem videre, hoc est quod habere.

Deus Cui nos fides excitat
spes erigit

charitas jungit.

Deus per quem vincimus inimicum
te deprecor.
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DIO, GRAZIE A TE NOI NON MORIAMO COMPLETAMENTE

Dio, grazie a te noi non moriamo completamente.cT@mmonisci di essere vigilanti.
Grazie a te distinguiamo il bene dal male, fuggiatabmale e cerchiamo il bene, non cediamo alle
avversita. Grazie a te possediamo I'arte di oblkeedit'arte di comandare. Grazie a te impariamo
che talvolta cid che crediamo nostro ci € estraad@ nostro cido che pensavamo estraneo. Grazie a
te ci liberiamo dalle insidie e dagli attacchi dehle. E' per te che le piccole cose non ci
diminuiscono. Per te cio che di migliore € in nonreé soffocato da cio che vi e di peggiore. Per te
la morte éassorbita nella vittoria (I Corinti 15, 54). Dioeclesi conduci verso dite, che ci spogli di
cio che non é per rivestirci di cio che e, Dio tuendi degni di essere esauditi. Tu ci fortificti,
fai conoscere tutta la verita. Tu suggerisci aqual bene che ci impedisce di diventare dei felk,
nessuno permetti di renderci tali. Tu ci ricondsudia via buona. Tu ci accompagni fino alla porta,
e la spalanchi a coloro che bussano (Matteo 7,B%i doni il pane della vita, e grazie a te ablmam
sete dell'acqua che disseta per sempre (Giovan8b)5, Tu convinci il mondo del peccato, della
giustizia, del giudizio (ibid. 16, 8). Grazie arten siamo turbati da coloro che non credono. Tu ci
insegni a biasimare I'errore di coloro che credohe le anime non acquistino alcun merito dinanzi
a te. Per te non diventiamo schiavi della debolezziella malattia (Galati 4, 9). 0 Dio che ci
purifichi e ci prepari alle divine ricompense, vieerso di me propizio.

(Soliloquia 1, 3b)

TU, MIA GIOIA, MIA RAGIONE, MIA PATRIA!

Tu sei tutto e, allo stesso tempo, sei quanto tdéto nella mia preghiera. Vieni in mio
aiuto, o unica sostanza vera e eterna, nella quedec’e alcun disaccordo, alcuna confusione, alcun
mutamento, alcuna manchevolezza, alcuna morte; ovearsga vi regna la concordia, suprema
evidenza e costanza, sompianezza e vita; alla qualeulla manca e nella quale nulla e superfluo;
presso la quale Colui che gener&olui che viene generato sono una cosa solaefverso tutte le
cose, a te ubbidisce ogni anima buona. Le tue leggilano il muoversi dei poli, fissano agli agtri
loro corso, donano al giorno I'ardore del soleaaibtte il dolce chiarore della luna, assicurano
all’'universo I'equilibrio di cui € capace la magsgensibile. Le tue leggi stabilite per I'etermitzn
permettono che il moto instabile degli elementi evoti sia turbato, e impongono loro il corso
regolare dei secoli come un freno per richiamaitngare la tua stabilita. Le tue leggi assicurano
allanima il libero arbitrio, ai buoni la ricompeasai cattivi il castigo, secondo un ordine
necessariamente stabilito. Da te sgorgano perutidii tbeni, e da noi allontani tutti i mali. Al di
sopra dite non c’é nulla, nulla al di fuori ditajlla senza dite. A te tutto &€ sottomesso, in tetét
contenuto, verso dite tutto & orientato. Tu chefdidd 'uomo a tua immagine e somiglianza, come
riconosce ognuno che conosce se stesso, ascokaoaltami mio Dio, mio Signore, mio Re, mio
Padre. Tu mia causa, tu mia speranza, mia gioia,ragione, mia patria, mia salvezza, mia luce,
mia vita! Ascoltami in quel modo tutto tuo che sala esiguo numero di uomini conosce.

(Soliloquia I, 4)

SE TU ClI ABBANDONI E’ LA MORTE

Verso dite sono rivolto, ma ti chiedo anche di darmezzi per tendere verso di te. Se tu ci
abbandoni, € la morte! Ma tu non ci abbandonemich® sei la bonta somma che non si lascia
cercare rettamente senza lasciarsi trovare. Rattantiecerca chi tu hai reso capace di cercaitilin
modo. Insegnami, o padre, a cercarti. Liberami'etatire, perché in questa ricerca io non incontri
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altri che te. Se io non desidero nient’altro cheptessa trovarti o padre mio. Ma se ¢ € in me
gualche desiderio di altre cose, purificami tusteg® mettimi in grado di vederti.
Quanto a questo mio corpo mortale, poiché non sdequtilita possa ricavarne per me e per coloro
che amo, lo affido a te, a te padre sapientissitnoamo. Ti domandero per lui cio che tu stesso mi
avrai suggerito, al momento opportuno. Voglio sdlbainvocare la tua amorevolezza sovrana
perché io mi possa rivolgere interamente versad nulla mi costi di quanto a te mi conduce.
Permetti che anche con questo corpo da conduraepertare, io viva la temperanza, il coraggio, la
giustizia, la prudenza, che ami e comprenda pientarla tua sapienza, e mi renda degno della tua
abitazione, e divenga abitante del tuo regno calnielicita.

(Soliloquia I, 6)

Dalle “"Confessiones”

LE MIE TENEBRE DIVENTERANNO COME UN MERIGGIO

Tu mi giudichi, o Signore. E’ vero che “nessuno ldegmini sa le cose degli uomini,
all'infuori dello spirito del’'uomo che e dentro ¢lii” (I Corinti 2, 11). Ma € pur vero che vi e
gualcosa nell'uomo che neppure lo spirito dell'uosaglo spirito che pure é dentro di lui, mentre tu
o Signore, che lo creasti, sai tutte le cose sug, i@ che davanti a te mi umilio e mi ritengo ftee
cenere “ (Genesi 18, 27), tuttavia so dite qualcbga che di me non so. Certo, ora vediamo
attraverso uno specchio, come in enigma, non anem@a a faccia (I Corinti 13, 12). Percio,
durante questo tempo in cui vado peregrinando hantka te sono piu presente a me stesso che ate.
E nondimeno so che ogni attentato contro di tegossibile, mentre di me non so a quali tentazioni
sia in grado di resistere. Eppure mi sorregge éaasyza, perché “ fedele sei tu e non permetti che
noi siamo tentati oltre le nostre forze perché jmss sostenerla” (I Corinti 10, 13). Confessero
guello che so di me e quello che non so. Poichéagake di me so, lo so perché tu m'illumini, e
guello che di me non so, non lo sapro fino al maimém cui “le mie tenebre, davanti al tuo volto
diventeranno come un meriggio” (Is&8, 10).

(Confessiones X, 5)

AMO UNA LUCE, UN PROFUMO, UN AMPLESSO

Signore, io ti amo. Non ho dubbi, sono certo ctend. Tu hai percosso il mio cuore con la
tua parola e ti ho amato. |l cielo e la terratéotcio che € in essi, ecco, da ogni parte mirgiodi
amarti, né cessano di dirlo a tutti, “affinché nosvino scuse” (Romani 1, 20). Piu profondamente
sentirai tu misericordia di colui per il quale aveawuto misericordia, e userai una piu profonda
misericordia a colui con il quale sarai stato me@dioso; altrimenti il cielo e la terra diconotlee
lodi ai sordi (cfr. Romani 915). Ma cosa amo, amando te? Non una bellezza corpoosauna
avvenenza passeggera, non un fulgore come qudlbp Idee piacevole per quei miei occhi, non
dolci melodie di canti d’ogni specie, non soavefymo di fiori, di unguenti, di aromi, non manna
di miele, non membra felici allamplesso carnal@enNjueste cose io amo, amando il mio Dio. E
tuttavia, amo una luce, una voce, un profumo, bo,ain amplesso, quando amo te mio Dio, luce,
voce, profumo, cibo, amplesso del’'uomo interiohe € in me, dove risplende alla mia anima una
luce che in nessun luogo pud essere contenuta, rikaw@na una voce che il tempo non rapisce,
dove e diffuso un profumo che il vento non dispemigve gusto un sapore che la voracita non
diminuisce, dove mi stringe un amplesso che laesaznai non discioglie. Questo io amo, quando
amo te, mio Dio.

(Confessiones X, 6)
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Dal “De Civitate Dei"

Due amori dunque diedero origine a due citta, t@teena I'amor di sé fino all'indifferenza
per lddio, alla celeste I'amore a Dio fino all'iifieienza per sé. Inoltre quella si gloria in séegja
nel Signore. Quella infatti esige la gloria dagtimini, per questa la piu grande gloria € Dio
testimone della coscienza. Quella leva in alteela nella sua gloria, questa dice a Oio:sei la
mia gloria anche perché levi in alto la mia teska quella domina la passione del dominio nei suoi
capi e nei popoli che assoggetta, in questa silsigaum servizi nella carita i capi col deliberare e
sudditi con l'obbedire. Quella ama la propria fanzapropri eroi, questa dice al suo Dio:amero,
Signore, mia forzaQuindi nella citta terrena i suoi filosofi, chev@vano secondo I'uomo, hanno
dato rilievo al bene o del corpo o dell'anima ¢udli e due. Coloro poi che poterono conoscere Dio,
non lo adorarono e ringraziarono come Dio, si sni@mo nei propri pensieri e fu lasciato
nell'ombra il loro cuore stolto perché credevanoedser sapienticioé perché dominava in loro la
superbia in quanto si esaltavano nella propriaesagai. Percidlivennero sciocchi e sostituirono alla
gloria di Dio non soggetto a morire I'immagine detimo soggetto a morire e di uccelli e di
guadrupedi e di serpend in tali forme di idolatria furono guide o partigi della massaCosi si
asservirono nel culto alla creatura anziché al Qra che € benedetto per semphkella citta
celeste invece l'unica filosofia del'uomo e laigieine con cui Dio si adora convenientemente,
perché essa attende il premio nella societa dégti,enon solo uomini ma anche angelffinché
Dio sia tutto in tutti.

(De Civitate Dei XIV,28)

Dal " De Civitate Dei *

Sara grande la serenita dove non vi sara alcun, malemanchera alcun bene, si attendera
alle lodi di Dio che sara tutto in tutti. Non socecaltro si faccia in uno stato, in cui non si dieses
per inerzia, non ci si affannera dal bisogno. Sameertito anche da un brano poetico della sacra
Scrittura, in cui leggo o ascoltBeati quelli che abitano nella tua casa, ti lodemarper sempre..
Vi sara vera gloria perché nell'eternita nessun@ $adato per un errore di chi loda o per
adulazione. Vi sara vero onore che non sara negato ne € degno, non sara concesso a chi ne e
indegno, ma un indegno non lo bramera perché lietmammesso un uomo indegno. Vi sara una
vera pace perché non vi sara contrasto né da salledtro. Premio della virtu sara colui che ha
dato la virtu e alla virtu ha dato se stesso, delenulla vi puo essere di piu buono e di piu dean
Difatti quel che ha promesso mediante il profétesaro il loro Dio ed essi saranno il mio popolo
non significa altro che: "lo sard colui da cui sara appagati, io saro tutte le cose che dagli uomin
sono desiderate onestamente: vita, benessere, nattbezza, gloria, onore, pace e ogni bene". In
qguesto senso si interpretano rettamente anchedéepiell'ApostoloAffinché Dio sia tutto in tutti
Egli sara il compimento di tutti i nostri desidgrgrché sara veduto senza fine, amato senza rjpulsa
lodato senza stanchezza. Questo dono, questo aguesa azione saranno comuni a tutti, come la
stessa vita eterna.

(De Civitate Dei XXVI11,30,1)
Vi sara dunque nella citta dell'alto una sola kbeolonta in tutti e inseparabile in ognuno,
resa libera da ogni male e ripiena di ogni bene,gdde senza fine della dolcezza delle gioie eterne

immemore delle colpe, immemore delle pene, ma mtla dua liberazione affinché non sia ingrata
al suo liberatore...
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In che senso, come dice il Saln@anteranno in eterno le misericordie del Sigrivkeper la citta
dell'alto nulla certamente sara piu gioioso di tuesntico a lode di Cristo, dal cui sangue siamo
stati liberati. Li si avverer&Riposate e sappiate che io sono [Eosara veramente il sabato infinito
perché non ha tramonto. Lo fece notare il Signdiaiaio delle opere della creazione nel padso:
Dio si riposo nel giorno settimo da tutte le suee@che ha compiuto e Dio benedisse il settimo
giorno e lo rese sacro, perché in esso si riposauti@ le sue opere che aveva iniziato a compiere
Anche noi saremo il settimo giorno quando saremliidaienamente restituiti al bene e alla santita.
Li in riposo sapremo che egli € Dio. Noi invecetpnelemmo di esserlo per noi, quando ci
staccammo da lui perché demmo ascolto al sedutfamete come dee ci allontanammo da lui,
mentre con la sua azione saremmo dei partecipandure abbandonandolo. Che cosa quindi
abbiamo fatto senza di lui se non che ci siamattisfella sua ira? Da lui restituiti all'essereos

una grazia maggiore stabiliti nella pienezza, satemel riposo in eterno perché vedremo che egli
e Dio, di cui saremo pieni quando egli sara tuttéutti. Infatti quando si comprende che anche le
nostre stesse buone opere sono piuttosto di lwwrenwostre, proprio allora ci sono assegnate a
conseguire questo sabato. Se le attribuiremo asacinno da schiavi, mentre del sabato si dice:
Non farete in esso nessun lavoro da schiBeircio anche tramite il profeta Ezechiele si diniedi

loro anche i miei sabati come un segno tra me e pErché sappiano che io sono il Signore che li
considero cose santé.0 sapremo con pienezza quando saremo nel riposopienezza e con
pienezza vedremo che egli € Dio.

(De Civitate Dei XXVII1,30,4)

Se anche il numero delle epoche, confrontato angisi calcola secondo i periodi di tempo
che sembrano espressi dalla sacra Scrittura, geabaiismo acquisterebbe maggiore evidenza dal
fatto che ¢ al settimo posto. La prima epoca, laziene al primo giorno, sarebbe da Adamo fino al
diluvio, la seconda dal diluvio fino ad Abramo, nper parita di tempo ma per numero di
generazioni, perché si riscontra che ne hanno diesicuna. Da quel tempo, come delimita il
Vangelo di Matteo, si susseguono fino alla venutaCdsto tre epoche, che si svolgono con
guattordici generazioni ciascuna: la prima da Alwdmo a Davide, la seconda da lui fino alla
deportazione in Babilonia, la terza fino alla ntsdii Cristo. Sono dunque in tutto cinque epoche.
La sesta € in atto, da non misurarsi con il nunaelte generazioni per quel che e stato deétion
spetta a voi conoscere i tempi che il Padre harviat® al suo potereDopo questa epoca, quasi
fosse al settimo giorno, Dio riposera quando fgrasare in se stesso, come Dio, il settimo giorno,
che saremo noi. Sarebbe lungo a questo punto discatccuratamente di ciascuna di queste
epoche; tuttavia la settima sara il nostro saldatoui fine non sara un tramonto, ma il giorno del
Signore, quasi ottavo dell'eternita, che e statw reacro dalla risurrezione di Cristo perché é
allegoria profetica dell'eterno riposo non sololaelpirito ma anche del corpo. Li riposeremo e
vedremo, vedremo e ameremo, ameremo e loderemo. dted che si avra senza fine alla fine.
Infatti quale altro sara il nostro fine, che giurgal regno che non avra fine?.

(De Civitate Dei XXVI11,30,5)
Mi sembra di avere, con l'aiuto del Signore, ademopi'impegno di questa opera cosi
importante. Coloro per i quali € poco e coloro pguali € troppo mi scusino; coloro per i quali &

sufficiente rendano grazie rallegrandosi non conmeecon Dio assieme a me. Amen. Amen.

(De Civitate Dei XXVI11,30,6)
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Allegato n.5: Dizionario delle principali eresie dell’epoca patristica

Adozionismo Secondo questa eresia, che ebbe come autoreaanconciatore di pelliTeodoto

di Bisanzio, Cristo era soltanto un uomo, che Dio adottd nehmnto del battesimo e al quale
conferi potenza divina in ordine alla sua missineaemondo. Scomunicato da papa Vittore verso il
190, Teodoto costitui una setta, la quale versankta del secolo Il ebbe il suo ultimo
rappresentante in Artémone o Artema che insegnd®anaa. Una variazione dell’adozianismo di
Teodoto di Bisanzio é l'errore dtaolo di Samosatache fu vescovo di Antiochia tra il 260 e il
268; questi per conservare l'unita divina, sostesireeGesu non era Dio ma un uomo come gli altri,
al quale il Verbo di Dio s’era comunicato in maaigrarticolare, venendo a inabitare in lui. Ben
diverso e l'adozianismo spagnolo di Elipando di€t e Felice di Urgel (secolo VIII), i quali
ammettevano la Trinita e insegnavano una doppiaiade in Cristo: una divina e una umana,
come uomo Cristo era soltanto figlio adottivo doPina come Dio era Figlio vero.

Agnoeti- Setta monofisita, che si rifaceva a Temistiocdre di Alessandria (secolo VI), il quale
sosteneva che Cristo aveva ignorato molte coseheagaelle che appartenevano alla comune
conoscenza degli uomini; in particolare poi ignaréwgiorno del giudizio finale.

Apollinaristi - Eretici del secolo 1V, che presero il home Aaollinare di Laodicea in Siria (c.
310-390), gia amico di sant’Atanasio e suo sostemihella lotta contro I'arianesimo. Qualche anno
dopo d’essere stato eletto vescovo della sua déftallinare, per mettere in rilievo la personalita
divina del Cristo, affermo che Cristo non possedevanima umana propria, in quanto il Verbo
incarnato aveva preso il posto di quest’anima;atiseguenza, il Verbo aveva assunto un corpo
umano ma senza anima, e quindi non si poteva piarpali due nature ma di una unica natura e di
una unica persona in Cristo. Fu condannato da pap@aso nel Sinodo romano del 377.

Arianesimo- Ario, prete di Alessandria, verso il 320, sostenne Gwesu Cristo non era
propriamente Dio, ma la prima creatura che il Pached perché collaborasse all'opera della
creazione e che per i suoi meriti elevo al gradsuti Figlio; come tale se rispetto a noi Gesu
Cristo puo essere considerato come un Dio, norr@ P® rispetto al Padre, perché la sua natura
non € uguale e consostanziale a quella del Padrest® eresia si diffuse rapidamente e conquisto
un prelato ambizioso della corte di CostantiBasebio di Nicodemia che divenne quasi il capo
militante del partito degli ariani; anche lo staridella Chiesa Eusebio di Cesarea simpatizzo per
Ario. Questi nel 321 lascio Alessandria e ando@pagare la sua eresia nell’Asia Minore e nella
Siria. Nel 325, Costantino, preoccupato dalla diffue dell’'eresia e dalle lotte che dividevano i
cattolici, raduno a Nicea il | Concilio ecumenidbguale condanno Ario e i suoi seguaci e nel
Simbolo detto niceno affermo: “Noi crediamo in wiesDio, Padre onnipotente, creatore di tutte le
cose, visibili e invisibili. E in un solo Signoree&u Cristo, figlio di Dio, solo generato dal Padre,
cioe della stessa sostanza del Padre, Dio da @ie,da luce, vero Dio da vero Dio, generato non
creato consostanziale al Padre, per mezzo del goale state fatte tutte le cose nel cielo e sulla
terra, il quale e disceso tra noi uomini per latreosalvezza, e s’é fatto carne diventando uomo.”
L’anatema contro Ario suonava cosi: “Quanto a qule dicono: ci fu un tempo in cui il Figlio
non esisteva, oppure non esisteva allorquando reostato ancora generato, oppure € stato fatto da
nulla, oppure coloro che dicono del Figlio di DibecEgli € di un’altra impostasi o sostanza, o
creatura, o cangiante e mutevole, la Chiesa cadtdilianatematizza”. Costantino poi, allanatema
del Concilio, aggiunse l'interdizione per Ario dirbare ad Alessandria e alcuni mesi piu tardiasili
nella Gallia Eusebio di Nicomedia e Teognide diddicMa il partito di Ario cedette le armi;
riconquisto le grazie dell'imperatore. Campionelaléede nicena fisant’Atanasio, vescovo di
Alessandria, che sostenne lotte ed esili finché vida debellato I'arianesimo, che si camuffo in
vari modi e si diffuse tara i barbari germanicic@infini settentrionali dell'lmpero: Ostrogoti,
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Vandali e Longobardi , tra i quali resistette mattungo. Gli ultimi ariani longobardi scomparvero
verso il 670, grazie all’'abilita di san Gregorio {yfe.

Docetismo- Eresia cristologica che appare gia verso ladigléeta apostolica, si diffonde nei primi
anni del secolo Il e lascia la sua impronta nellggnor parte dei sistemi gnostici. Per i doceti
'umanita di Cristo era solo apparente; negavanadjucome si esprime sant’lgnazio di Antiochia
ai fedeli di Smirne, che “Gesu Cristo e veramergeita dalla razza di David, secondo la carne...
veramente nato da una Vergine... € stato verantesgpassato dai chiodi nella sua carne”; che
“I'Eucaristia € la carne di Cristo, la carne cheshbé#ferto per i nostri peccati, la carne che il fead
nella sua bonta, ha resuscitato” (Ad Eph.).

Donatismo- Affermatosi dapprima come uno scisma nella Chasaana, il donatismo non tardo
molto a diventare anche un’eresia. Sorse dall’oppw®e di alcuni vescovi nella Numidia alla
nomina di Ceciliano ad arcivescovo di Cartagineuaato di essersi fatto consacrare da Felice di
Aptonga, considerato come uno déiatiitores, di coloro cioé che durante la persecuzione di
Diocleziano avevano obbedito agli editti dell'imatare del 303 consegnando i libri delle Sacre
Scritture. Un concilio di settanta vescovi dellanNdia depose Ceciliano, sostituendolo con
Maggiorino, trovo un capo e un organizzatore. Nterdg la sua buona volonta di far rientrare i
dissidenti nella fila della Chiesa cattolica, Cositao imperatore non ci riusci; i dissidenti divenm
ancor piu fanatici perseguitando i cattolici e miggendo le loro chiesecifcumcelliones
Parminiano successore di Donato dal 355 al 391, wscovo di Cirta Petiliano, il maggior
esponente del donatismo, ai tempi di sant’Agostinmno i piu focosi sostenitori della setta con i
loro scritti. Nonostante l'azione dottrinale di &tio di Milevi e di sant’/Agostino I'intervento
dell'imperatore Onorio nel 405 che ili perseguittime eretici e portdo un po’ di pace nella Chiesa
africana, i donatisti sopravvissero fino alla caostp araba del 650. La loro dottrina era assai
semplice: sostenevano che la Chiesa visibile € ostapsoltanto di giusti e di santi e che i
sacramenti sono invalidi se amministrati da un stiniindegno.

Encratismo- Daencrateig che significa astinenza, temperanza. Dottrintpad® ascetico, di cui il
piu noto rappresentante flaziano nel secolo Il. Partendo dal principio gnosticolalehateria
intrinsecamente cattiva, considerava come pectatmhe matrimoniale, proibiva 'uso della carne
del vino, pretendeva che il sacrificio eucarisstdacesse con la sola acqua, e rigettava le rzaehe
come peccato. Nel secolo IV, I'encratismo rivisge discepoli dell’'asceta cappadoce Eustazio di
Sebaste; fu combattuto da sant’Anfilochio vescovédnio e condannato in un sinodo del 390 a
Sido in Panfilia.

Euchiti- Setta eretica diffusasi nell’Asia Minore versofilae del secolo IV. Sosteneva l'unione
personale del demonio col peccatore e di Dio as$tgi in una specie di panteismo. | suoi seguaci
furono chiamati cosi perché facevano assegnanseidculla preghiera per scacciare il demonio e
unirsi ipostaticamente a Dio. Furono condannaiivariprese; cosi nel sinodo di Sido del 390 e nel
Concilio di Efeso del 431.

Gnosticismo Sotto questo nome & compreso tutto un complessistmi eretici del 1l e lll
secolo, i quali, mediante un sincretismo filosoftetigioso, cercarono di dare una spiegazione
razionale dei misteri del cristianesimo. Punto alitenza dello gnosticismo € il problema del male,
che viene risolto con I'accettazione d’'un dualisradicale tra Dio e la materia. Dio, che & essere
essenzialmente spirituale, capace di evolversiegedegli esseri spirituali, eterni come labdfi.

La prima coppia di eonis{zigia, maschio e femmina, procedette direttamente da [Bi altre
invece procedono l'una dall’altra per successivalione. Se non che, nel processo evolutivo
degli eoni che allontanandosi da Dio diventano senmpu imperfetti, un eone prevarico e fu
escluso dal pleroma cioe dalla societa di tutteghi. Questi a sua volta prolifico altri eoni megv
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a pari di lui e creo il mondo e l'uomo; fu dagli b adorato come Dio e si chiamo Jahve, il
Demiurgo. Nell'uomo pero, di nascosto, un eone sapedepose un germe divino, il quale si trovo
cosi prigioniero della materia e subi la perseaeidel Demiurgo. Come era possibile a questo
germe divino la liberazione dal corpo? Uno dei piwoni superiori si incarno, prese il fantasma di
Gesu di Nazaret e insegno agli uomini, con la sedipazione, il mezzo di salvarsi. Ma il Vangelo
di Gesu di Nazaret se puo bastare agli ingenwerapsici non € sufficiente per gli altri, per i quei
vuole la gnosi piu profonda del Vangelo. Gli uomgarcio vengono divisi in tre gruppi: glici
(materiali) per i quali non c’é salvezza, gkichici che possono avere la salvezza con l'aiuto di
Cristo e ipneumaticio gnostici perfetti i quali gia hanno la salvenedla gnosi e quindi non hanno
bisogno di altra salvezza. Quando attraverso |siggara compiuta la liberazione del germe divino
nell’'uomo e il Demiurgo sara sottomesso a Dio,ralibmondo materiale sara distrutto e avverra la
restaurazione universale. | centri principali dejlmosticismo furono in Siria e ad Alessandria; e
maestri principali furon&erinto, Saturnino, Basilide e Valentino Secondo sant’Irene&erinto
avrebbe insegnato la distinzione tra il Dio supreambDemiurgo. Gesu figlio naturale di Maria era
un uomo al pari degli altri; su lui, dopo il baites era discesa una virtu proveniente dal Dio
supremo sotto forma di colomba; prima della suaipas questa virtu che era il Cristo abbandono
Gesu e questi soffri e mori come tutti gli altrimini, mentre il Cristo restd impassibile ed esiste
spiritualmente. Secondo Caio invece, Cerinto eailim libro di rivelazioni che diceva aver avuto
dagli angeli e secondo cui dopo la resurrezioneatae dovra godere ogni genere di piaceri e di
volutta per mille anni. Saturnino ammise l'esisgnlz Dio Padre, creatore delle potenze angeliche;
gueste a loro volta crearono il mondo e l'uomo;po&hé 'uomo creato dagli angeli non poteva
tenersi in piedi Dio immise in lui una scintilla dita, per la quale questi si eresse, articoloule s
membra e comincio a vivere. Nacque allora tra gtjedi creatori e il Dio Supremo una lotta che
genero anche tra gli uomini i buoni e i cattivi:oniiquelli che credevano nel Dio supremo, cattivi
guelli che serbavano fede e adoravano gli angetitori e in particolare Jahvé che era uno dei capi
degli angeli. Per abbattere la potenza angelicarespappare al dominio dell’angelo Jahve tutta
'umanita, Dio mando il Salvatore, Cristo, primagtieeoni, generato da Dio, increato come spirito,
per strappare gli uomini alla schiavitu di Jahvpape sotto le sembianze di Simone di Cirene, il
guale fu lui in realta a portare la croce e ad resseocifisso perché il Cristo increato non poteva
morire.

Valentino, che fu un bel ingegno, diede un’altra impront® @nosticismo. Alla base del suo
sistema c’e la dottrina degli eoni, i quali s'ifgengono tra Dio e il mondo, il bene e il male,
tentando di conciliarli. All'inizio degli eoni Vatgino pone I'Abisso, il Padre non generato, con la
sua compagna il Silenzio, dalla cui unione venn&ifla coppia mente-verita, e questa genero
successivamente il verbo e la vita, 'uomo e laeGai Dalla coppia verbo-vita nhascono dieci eoni
(cinque coppie di maschi e femmine); dalla copmea-chiesa nascono dodici eoni cioe altre sei
coppie. Tutti insieme i trenta eoni formano il plera che e “la societa perfetta deli essere
ineffabili”. L'ultimo degli eoni, la Sapienza (Safj fu presa dal desiderio di risalire alla sorgente
del pleroma e conoscere il Padre Abisso, ma fwtdhetuccio che la prese di non poter approdare a
nulla che ruppe la felicita di tutti gli eoni inferi. Da questo squilibrio nacquero tutti i mali, a
coppie: timore e ignoranza, tristezza e pianto, ecm ultimo anche le tre sostanze: la materia
animata, la materia inanimata e la materia spilétusostanze che sono piu 0 meno i componenti
dell'uomo, il quale percio si divide a seconda aealbstanza che lo compone in uomo materiale,
uomo psichico e uomo spirituale. Per ricomporredse, dalla coppia eonica mente-verita venne
fuori la coppia Cristo-Spirito Santo. Il Cristo eowliscese sotto forma di colomba in Gesu di
Nazaret dal quale, dopo che ebbe insegnato aglinidrmodo di liberarsi dalle passioni risali alla
perfezione del pleroma al momento della sua pragemte a Pilato, lasciando che soffrisse e
morisse I'elemento materiale rivestito della supaapnza.

Lo gnosticismo fu combattuto da sant’lreneo, sapblito romano, da Tertulliano e da Origene.
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Iconoclastia La lotta contro il culto delle immagini ebbe imiénte due fasi. La prima fu avviata, e
con estrema violenza, dall'imperatokeone Ill Isaurico nel 725 con una serie di editti che
proscrivevano il culto e l'uso di immagini dei saatdegli angeli, di Cristo e della Madonna, e si
concluse nel 780 con la morte dellimperatore LetwvieA una fanatica distruzione di tutto un
patrimonio artistico e religioso, espressione \dedla pieta popolare, corrispose una reazione non
meno energica sia da parte di san Germano, patrii€Costantinopoli, deposto dall'imperatore nel
730 e di san Giovanni Damasceno, i quali nei larittsnon solo confutarono I'accusa di idolatria
mossa contro la Chiesa ma spiegarono la legittimita natura del culto delle immagini; sia da
parte degli altri vescovi orientali e di papa Gmegadll che condannarono l'iconoclastia. Alla lotta
contro le immagini segui ben presto anche la pemeae che fece non pochi martiri. Costantino V
Copronimo (741-775) continud l'opera del padre, asicpure Leone IV (775-780), sebbene
guest'ultimo fosse meglio disposto a un ristabiloe della pace, grazie ai suggerimenti della
moglie Irene, la quale diventata vedova e impearatii’accordo con papa Adriano | e col patriarca
di Costantinopoli san Tarasio, raduno il Il Coriti Nicea (VII Ecumenico) nel 787. In questo
concilio fu definita la legittimita del culto delienmagini e fu condannato I'errore iconoclasta: 'No
decidiamo di ristabilire, accanto alla Croce preaie vivifica, le sante e venerabili immagini: cioe
la immagine di Nostro Signore Gesu Cristo, Dio &v&are, quella di Nostra Signora Immacolata ,
la santa Madre di Dio, quelle degli angeli onorabitli tutti i pii e santi personaggi, perché piu s
riguardano a lungo attraverso la immagine che ffig@a e piu coloro che li contemplano si
sentono eccitati al ricordo e al desiderio dei tqipi; decidiamo di rendere loro omaggio e
adorazione d’onore, non certo la latria vera e paoghe proviene dalla fede e non compete che a
Dio solo, ma l'onore che si presta alla Croce meaj ai santi Vangeli e agli oggetti sacri;
decidiamo anche di arder loro I'incenso e di aceeadoro dei lumi com’era pia costumanza degli
antichi. Poiché I'onore testimoniato all'immaginenera la persona che I'immagine rappresenta”.
La seconda fase iconoclasta duro circa trenta deilig15 all’842 e fu avviata da Leone I’Armeno
(813-820) e proseguita da Michele il Balbuzient20i829) e da Teofilo (829-842). Vi mise fine
limperatrice Teodora, vedova di Teofilo, e cosigama Domenica di Quaresima dell’'843 fu
solennemente celebrata in Santa Sofia di Costgrilnda prima festa delle immagini o festa
dell'Ortodossia, che e restata anche oggi nell@€zhOrientale.

Marcionismo- E’ una variazione dello gnosticismo, che fa capdarcione, il quale espulso dalla
comunita romana per le sue idee gnostiche, fondochiresa separata che si chiamo da lui e duro
fino al secolo V. Nella dottrina di Marcione I'Aob e il Nuovo Testamento sono opera di due
diversi principi: I'Antico procede dal Dio della ugtizia, creatore dei questo mondo, mentre il
Nuovo procede dal Dio della bonta. Sotto I'impesd primo I'umanita visse come oppressa dalla
Legge e fu punita con severita; il Dio buono alleldoe pieta dello stato dell’'umanita e usci dal suo
silenzio inviando il Redentore. Gesu Cristo si misbtto le sembianze di uomo per inaugurare il
regno della misericordia e dell’amore; non nacqakadvergine e non soffri né mori nella carne.
Quel che accadde nella sua morte fu un atto diigatel Dio cattivo che per vendicarsi della
sconfitta subita sconvolse il cielo e fece crogége il redentore che aveva preso le sembianze
d’'uomo. Quanto all’etica, Marcione era intransigentnon ammetteva il matrimonio, proibiva la
carne e il vino. Contro il marcionismo lottaronoofie d’Antiochia, Melitone di Sardi, Giustino e
Ireneo, ma chi condusse piu a fondo la lotta fuull@no. Tra i discepoli di Marcione ebbe fama e
fortuna Apelle, che da Alessandria si trasferi a Roma presentaon® vergine e profetessa una
bagascia che gli stava dietro. In compagnia dirkéoa, Apelle si diede a far proseliti; scrisse le
Rivelazioninelle quali racconta le visioni profetiche dell@asFilomena, e Billogismi La sua
dottrina si distingue da quella di Marcione in quamega il dualismo gnostico e ritorna al
monismo. Esiste cioé un solo Dio eterno, necessanpipotente, buono, creatore degli angeli. A
un angelo divenuto poi ribelle deve attribuirsctaazione del mondo. Quanto alle anime, sostiene
la dottrina platonica della preesistenza; esseébbare stata attirate dal cielo sulla terra e racghi
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nei corpi. Quanto a Cristo, Apelle sostiene chetGrebbe un vero corpo ma tratto dai cieli durante
la sua discesa sulla terra.

Modalismo- Eresia del secolo Ill, secondo cui in Dio c'é wswa persona come c’é una sola e
medesima natura: i nomi di Padre, di Figlio e diri&pSanto non sono altro che aspetti diversi
dell'unico Dio, cioé sononodidi considerare Dio nelle sue operazioni ad extoaje la creazione,
l'incarnazione, I'effusione della grazia. Non esistunque Trinita in Dio ma “monarchia” (donde
anche il nome dmonarchismyy e quando diciamo che il Figlio di Dio s’e incata e ha sofferto
ala passione con la morte, € un modo di dire, geirthealta e stato lo stesso Padre a incarnasi e
patire sulla croce (donde anche il nomepdiripassian). Primi autori dell’eresia pare siano stati
Prassea e Noet@i primi del secolo Ill, contro i quali scrisse€Fertulliano Adversus Praxeajre
Ippolito rimano Contra Noetun) altri sostenitori a Roma dell’eresia furono Epig, Cleomene e
Sabellig dal nome di quest’'ultimo la setta modalista fiaomatasabellianae duro fino al secolo V
combattuta da Eusebio di Cesar€argtra Marcellum e De ecclesiastica theolggeada sant’llario
da PoitiersDe Trinitate.

Monofisismo - Il monofisismo o dottrina dell’'unita fisica tra hatura umana e la natura divina in
Cristo, ebbe come primo asserténgtiche, archimandrita d’'un grande monastero di Costaptio

Era stato un deciso avversario di Nestorio, mastateito a voler prendere alla lettera ma senza
capirle alcune formule poco felici e imprecise ain <irillo di Alessandria sull’unita di persona in
Cristo, sostenne che prima dell'lncarnazione c'eratue nature in Gesu Cristo ma che
nell'Incarnazione la natura umana era stata agsodhaila natura divina. Denunciato da Eusebio di
Dorilea al patriarca di Costantinopoli Flavianoggti lo invitdo a scolparsi davanti a un sinodo che
nel 448 lo scomunico e lo depose. Eutiche fecellmppePapa e continuo a propagandare la sua
eresia, forte dell’appoggio di Dioscoro, vescovAtkssandria, e dell'imperatore Teodosio I, che
raduno un Concilio a Efeso nel 449. Il papa samkedagno invio al Concilio tre legati con una
Instructio dogmaticanota col nome difomo a Flavianp nella quale si affermava con precisa
chiarezza l'unita di persona e la duplice natur&dsto. Ma il Concilio presieduto da Dioscoro e
sorvegliato da bande armate di monaci fedeli achatinon tenne conto delle direttive di papa
Leone, riabilitdo Eutiche e depose i vescovi cheeghino contrari. Il Papa raduno subito un sinodo a
Roma, che condanno la procedura di Efeso cometardiabrigantaggiolatrocinium ephesinujn
L’anno dopo, morto Teodosio Il, Marciano suo susoes, d’accordo col Papa, convoco un
Concilio a Calcedonia che si tenne nel 451 sottprésidenza dei legati del Papa; fu definito il
dogma controverso con questi termini: “Uno soloedasimo Cristo, figliuolo unico, in due nature
senza mescolanza, senza trasformazione, senz#de’isl monofisisti perdo non disarmarono e
continuarono a tener desto il campo cattolico @@eqchi secoli; alcuni si costituirono in chiese
separate non solo da Roma ma dalla stessa “ortatiasslla Siria, nella Mesopotamia, nell’Egitto

e nellArmenia.

Monotelismo - Agli inizi del secolo VII, per conciliare eretimonofisiti e cattolici ortodossi,
Sergio patriarca di Costantinopoli (610-638), propose la dottrina che afferma una solonta o
attivita in Cristo. | monofisiti dell’Egitto, con &apo Ciro patriarca di Alessandria, e quelli
dell’Armenia accettarono, gli uni nel 633 e glirafiel 634, la dottrina di Sergio. Immediatamente
san Sofronio, vescovo di Gerusalemme, denunzioediar con laLettere asinodale di
intronizzazionalel 634, diretta a papa Onorio; ma Sergio riusguadagnare il Papa alla sua causa
e, forte di questo appoggio, fece pubblicare dafyératore Eraclio Ectesj una professione di fede
di tendenza monotelita (638). Contr&dtesisi levarono proteste in Occidente e in Orientegls
Costante Il (641-668) successore di Eraclio, furette (648) a ritirare I'Ectesi e a sostituirlanco
un nuovo decreto, iTipo, col quale si imponeva il silenzio sulla questia®dla unica o duplice
volonta di Cristo. Nel 649 papa Martino | riuni Qoncilio nel Laterano, condanno tanto I'Ectesi
che il Tipo e impose la dottrina delle due voloatdella duplice operazione in Cristo; I'imperatore
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fece allora arrestare il Papa e lo mando in esdéibChersoneso dove mori nel 655. La lotta pero
contro il monotelismo non cesso, e san Massimaitf€ssore (580-662) ne divenne il campione.
Con Costantino IV Pogonato (668-686) si ebbe ustedsione. L'imperatore d’accordo con papa
Agatone (678-681) convoco un concilio a Costantiiof| ecumenico, 680-681), nel quale venne
definitivamente liquidata la questione del monatelb: “Conveniva, dice il Concilio, che la volonta
della carne fosse mossa della volonta divina eleh®sse sottomessa. Come infatti la carne e
veramente la carne del Verbo divino cosi la volamdéurale della carne € la volonta propria del
Verbo divino”.

Montanismo- Eresia a sfondo morale ascetico, nella qualeosbtinvischiato anche Tertulliano.
Montano, nativo della Frigia, da poco convertito al casesimo dal culto di Cibele, si spacciava
come l'organo dello Spirito Santo, dal quale dicdvaver visioni e rivelazioni. Non inseghava una
gnosi; accettava tutta quanta la Rivelazione comdatto incontestabile, non s’abbandonava a
speculazioni come era uso degli gnostici. Il susaid era pratico, esclusivamente etico. In attesa
della imminente parusia del Signore e dell’appaneidella Gerusalemme celeste, ai cristiani non
era lecito sedersi in comode poltrone; bisognawpamarsi al grande evento con una condotta
austera, con una ascesi in cui dominasse lo Sperile funzioni della carne fossero ridotte
all'indispensabile. Percid niente matrimonio, neenbmpiacenze carnali, niente ricercatezza, niente
cariche, ma un sacrificio pieno e cosciente insattdella grande ora. Durante questo tempo d’attesa
i cristiani dovevano raddoppiare il digiuno, nordege mai nella colpa perché dopo il battesimo,
secondo Montano, nessuna colpa puo essere rintegssdunque quello di Montano un movimento
spirituale, una riforma morale; e tutto questo Bbeestato bello se non avesse valicato i limiti del
giusto e del conveniente e se non avesse pretesoletare la rivelazione cristiana e di ricevere per
rivelazione dall’alto quello che era soltanto padlla sua fantasia. La predicazione di Montano
non cadde nel vuoto. Attorno a lui comincio a gjersi un piccolo gruppo di fedeli; due donne,
Massimilla e Prisca che si dicevano profetessejt@iano in asso i loro mariti e si diedero al
servizio dell’asceta frigio; poi il piccolo grupparebbe, si allargo in Asia, come un’epidemia.
Dall’Asia il moto di sparse anche in Occidente. drtiri lionesi dalle loro prigioni scrissero a papa
Eleuterio per ottenere una condanna dei nuovocer€dmunita montaniste si stabilirono a Roma e
a Cartagine, dove Tertulliano fu capo e vittimaienge. Il montanismo s’ando spegnendo da sé
nella prima meta del secolo lll.

Nestorianesime Nestorio, patriarca di Costantinopoli, fu piuttosto il peaatore e il sostenitore
dell’'eresia che va sotto il suo nome e che si &xar@anifestata negli scritti di Diodoro di Tarsa fi
dal 378 (m.394) e di Teodoro di Mopsuestia, swszaholo (m.428), della scuola di Antiochia.
Diventato patriarca di Costantinopoli nel 428 e éwilito delle idee di Teodoro, per combattere
I'eresia apollinaristaved) uso tutta la sua eloguenza e l'autorita delldedah, ma nego alla
Vergine il titolo di Madre di Dio che gia da temf@veniva attribuito. Maria, diceva in sostanza
Nestorio, non € madre di Dio ma madre di Cristocipé la persona di Cristo, nata da Maria non e
identica alla persona del Verbo generato del Paiiog; le due nature in Cristo non si sono unite
ipostaticamentesecundum hypostasim o secundum essenti@rin una nuova persona ceh non é
né la persona del Verbo né la persona dell’'uomolanpeersona del composto. Di conseguenza, in
Cristo non si possono in concreto attribuire leppieta della natura divina all'uomo e le proprieta
della natura umana a Diodmunicatio idiomatuin

Contro la dottrina di Nestorio si levo un teologopdimissimo ordine,san Cirillo vescovo di
Alessandria. Nestorio chiese nel 429 a papa Cetesdi convocazione di un concilio generale che
lo giustificasse. Il Papa domando informazioni aneh Cirillo e nellagosto 430 in un sinodo
romano fece condannare la dottrina di Nestorio;gpeidi quattro lettere: una a Nestorio perché si
ritrattasse, un’altra alla chiesa di Costantingpatha terza a Giovanni di Antiochia che sosteneva
Nestorio e una quarta a Cirillo che lo incaricavarehdere esecutoria la sentenza del sinodo
romano. Poiche Nestorio tergiversava accusanddidCdi apollinarismo, Teodosio Il, d’accordo
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con Celestino |, convoco il Concilio di Efeso chendanno la dottrina nestoriana (Il luglio 431).
L’eresia di Nestorio sopravvisse nelle scuole tgmloe di Nisibi e di Edessa e piu tardi si propago
nell’Arabia, nelle Indie e perfino nella Cina. Nsgcolo XVI, la maggior parte dei nestoriani ancora
esistenti tornarono all’'unita cattolica, e gruppasuti vivono ancora oggi nell’'lraq, nella Siriaglia
Persia, nell’lran e nell'India.

Nicolaiti- A questi eretici Giovanni I'Evangelista attriboés una dottrina che épfofondita di
Satand (Ap 3), la quale, con lo specioso pretesto cheodina maltrattare la carne, incoraggiava
limmoralita e toglieva ogni carattere d’'impuritdlaafornicazione. Secondo sant’'lreneo e san
Clemente Alessandrino, maestro e capo dei nic@eatistato Nicola, uno dei sette diaconi ordinati
dagli Apostoli; perdutamente innamorato di una @oenripreso dagli Apostoli, Nicola s’era in
seguito dedicato a una vita ascetica di espiazione.

Pelagianismoe Sostenuta dal monaco bretdhelagiq da cui prese il nome, diffusa @zlestioin
Sicilia, in Africa e in Palestina, e sistematizzat@ dal vescovo campan@iuliano d’Eclano,
guest’eresia sorta nei primi anni del secolo V mincristianesimo alla base. Essa sosteneva la
naturale capacita del’'uomo a ottenere la salventauo uso della ragione e della liberta e senza
l'intervento soprannaturale di Dio, e negava ingesla sostanza e alle conseguenze del peccato
originale la assoluta necessita della grazia pespere soprannaturali. || peccato originale, nel
senso inteso dalla Chiesa, per Pelagio non esjdteveo infatti nasce senza alcuna macchia, con
una perfetta integrita di natura simile a quella i Adamo usci dalle mani del Creatore; |l
peccato del primo uomo non portd alcun nocumentalcigna conseguenza nella posterita, fu pero
un cattivo esempio, e intanto si potrebbe parlapedcato originale in quanto gli uomini peccano a
somiglianza di Adamo. Di conseguenza: né il battesé di assoluta necessita per la vita eterna- e
pero richiesto per far parte della Chiesa -, né@essaria la grazia per le opere soprannaturali, e
neppure la Redenzione deve essere considerata ooméscatto. La grazia e soltanto una
illuminazione interiore; non agisce sulla nostrdomta e non trasforma la nostra anima; la
Redenzione € semmai un richiamo, un invito a ut&a superiore, ma comungue rimane sempre
esteriore, non crea cioé nulla dentro di noi. Gii& prime avvisaglie dell’eresia, portata in Africa
nel 310 da Celesio, il Concilio cartaginese del 8¢dmunico Celestio e lo costrinse a riparare in
Palestina, dove gia si trovava Pelagio suo amia.irS Palestina l'eresia trovdo dei vescovi
compiacenti, in Africa invece la lotta, condotta Aigostino, si fece serrata e portd alla condanna
dell'eresia nel Concilio milevitano del 316 e narCilio cartaginese del 318, e infine Blpistola
tractoria di papa Zosimo che, riprendendo il meglio dellénigioni dei due citati Concili africani,
condanno solennemente l'eresia: tale condannaifagméermata nel Concilio ecumenico di Efeso
del 431. Alcune espressioni di sant’Agostino nelidemica pelagiana sulla necessita della grazia
fecero credere che si volesse togliere al libebitram ogni parte nell’opera della salvezza, e @isic
che alcuni monaci del monastero di S. Vittore adigia cedettero di proporre la seguente dottrina:

1) e in potere del’'uomo volgersi per primo versio,xosi come € in potere del malato andare per
primo dal medico;

2) allo stesso modo la predestinazione eterna dgéanultima analisi dalla volonta umana giacché
spetta a questa perseverare fino alla fine.

Un discepolo di Agostind?rospero d’Aquitania, denunzio subito questo errore, che in seguito fu
chiamatosemipelagianesime fu al centro di varie polemiche teologiche peracun secolo fino a
che il Concilio di Orange del 529, approvato soanente da Bonifacio Il nel 532 non lo condanno
stabilendo che l'uomo decaduto non puo ottenerdetie né desiderarla senza una grazia
preveniente; tanto meno pud perseverare nel beneasena sequela di grazie adiuvanti, né
perseverare fino alla fine senza un dono specalegato alla sua predestinazione.
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